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  زمخش��ری به رغم اعتدال در اعت��زال، در عقاید اعتزالی 
خویش، نه تنها بس��یار راسخ و استوار بود که به گواهی برخی 
نش��انه ها، نسبت به آن حساس��یت و تعصب نیز نشان می داد. 
گوین��د که او معتزلی بودنِ خویش را با صراحت اعلام می کرد 
و هنگامی که به دیدار آشنایی می رفت و در خانه اش را می زد، 
اگر از پشت در می پرسیدند که کیستی؟ در پاسخ می گفت: خبر 

دهید که ابوالقاسم معتزلی پشت در است.۱
    اندیش��ه ها وگرایش��ات اعتزال��ی چن��ان ب��رای برخی 
روشن اندیش��انِ قرن دوم تا شش��م جاذبه داش��ت که ماهیتی 
سیاسی به خود گرفت وحتی موجب جدل  وجدال های دامنه دار 
وغریبی ش��د که ش��رح و توصیف آن ها بخش مهمی از تاریخ 
تمدن اس��لامی را در بر گرفته است. تقابل معتزله و اشاعره به 
منازعه ای سخت بدل شده بود، به تدریج به دو گروه متخاصم 
بدل ش��دند که هیچ یک فضیلت و حقانیتی برای دیگری قائل 
نمی شدند و حتی با زبانی تلخ درباره هم سخن می گفتند. حتی 

مرد خردمندی هم چون صاحب تفسیر کشاف:
»... زمخش��ری ب��ا توجه به تعصبی که نس��بت به عقاید 
اعتزالی خود داشت، با زبانی تند و زهر آگین و گاهی غیر مؤدبانه، 
به مخالفان اش��عری مذهبش حمل��ه می کند و آنان را مجبره، 
حشویه، مش��بهه و قدریه می خواند. جالب این که معمولًا این 
اهل س��نت اند که منکران قدَر)معتزل��ه( را قدریه می نامند، اما 
زمخش��ری برخلاف عرف رایج در میان متکلمان، ایشان را به 
دلیل اعتقاد به قدر، قدریه نامیده اس��ت، تا مشمول این حدیث 

پیامبر)ص( شوند که فرمود: »قدریه، مجوس این امت اند؛ اگر 
بیمار شدند به عیادت شان نروید وچون مردند، در تشییع جنازه 
آن ها حاضر نشوید«. او در تفسیر آیات »قد افلح من زکیها وقد 

خاب من دسیها« )سوره شمس/ آیات ۹و۱٠( می گوید:
   این که برخی پنداش��ته اند که ضمیر فاعلی در فعل های 
زکی و دس��ی به خدا باز می گردد )و معنایش این می شود که 
هرکس که خدا نفس��ش را پاکیزه کرد، به رس��تگاری رس��ید 
وکسی که خدا نفس��ش را آلوده نمود، ناکام و محروم شد(، از 
واژگون سازی های قدریه اس��ت که آن چه را که خداوند از آن 
مبراس��ت، به او نس��بت می دهند؛ کسانی که روزگار خود را به 
زش��تی می گذرانند و خدا را عامل آن می دانند)کش��اف، جلد۴، 

ص ۲۵۹، چاپ قاهره ۱۳۸۵ق /۱۹۶۶م(. 
   و هم چنین در تفسیر آیه »بل کذبوا بما لم یحیطوا بعلمه 

و لما یأتهم تأویله« )سوره یونس/ آیه۳۹( گفته است:
معنای این آیه درست بر همان حالتی که از تقلید حشویه بر 
می آید، انطباق دارد؛ زیرا ایشان نیز بی هیچ درنگ و اندیشه ای، 
دلای��ل چونان آفتاب را تنها به این بهانه که با مذهب ش��ان و 
تفکر پیشینیانشان سازگار نیس��ت، رد می کنند)کشاف، جلد۲، 

ص ۲۳۸، همان(.
   گستردگی و تأثیر عمیق معتزلیان، اثری ژرف بر جهان 
اس��لام و تمدن اس��لامی نهاده بود. پس از عص��ر صحابه و 
تابعین، گویا نیازی ژرف به فرهنگ آفرینی و طرح پرسش های 
متوالی در همه عرصه ها، عقل گرایان و دانش وران به گرایشات 

 تأثیر مکتب اعتزال بر زمخشری و
تفسیر کشاف
مرضیه سلیمانی
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مکتب معتزله بیشتر متمایل شدند و این امر مختص یک گروه 
یا یک منطقه خاص نبود. حتی خلفای عباسی هم از تأثیر این 
مکت��ب بر کنار نبودند و البته بعداً کوش��یدند از جدال معتزله و 

اشاعره در تحکیم موقعیت سیاسی خود بهره گیرند. 
در حقیق��ت، پهنه جغرافیایي گس��ترش معتزل��ه از بغداد 
ت��ا ای��ران بزرگ را در ب��ر مي گرفت و دقیقاً ب��ه همین دلیل، 
اندیش مندان س��ترگي در حوزه هاي گوناگون فکري و اقلیمي 
ظهور کردند که از پیروان و یا سرآمدان خاص معتزله بودند و 
از آن میان زُعماي دوره س��نتی معتزله، یعني تقریباً ربع پایاني 
قرن س��وم تا میانه قرن پنجم )یا تا هنگام ظهور س��لجوقیان( 
به لحاظ س��بک فکري و گفتاري کاملاً  ب��ا دوره هاي پایاني و 
میاني تفاوت دارند. ابن  ابي الحدید در ش��رح نهج البلاغه خود، 
اصح��اب این دو دوره را با نام المتقدمون یا قدما و المتأخرون 
معرفي مي کند۳ و در جاي دیگر با عنوان سَ��لفَ: الس��لف من 
اصحابنا، المشایخ من السلف۴ با آن ها مواجهیم. از سوي دیگر 
معتزل��ه خیلي زود به دو مکتب بصره و بغداد تقس��یم ش��د که 
هر کدام بزرگان��ي حائز اهمیت ان��د. دیگراني هم چون قاضي 
عبد الجبار و زمخش��ري، از اساتید اعتزالیون بشمارند که علاوه 
بر آن س��همي عظیم در ش��کل گیري و یا گسترش فرهنگ و 
اندیشه اس��لامي در تاریخ و جغرافیاي عصر خویش و پس از 
آن � تا به امروز � داش��ته و تأثیر بس��یاري بر دیگر نحله هاي 

فکري و به خصوص تشیع نهاد ه اند. 
در همان گس��تره اقلیمي پیش گفت��ه، خوارزم، ناحیتي که 
در س��فلاي جیحون قرار داشته و از ایام بسیار قدیم مهد  قوم 
آریا بوده اس��ت۵، از جمله شهرهایي بوده که بر اساس اسناد و 
اطلاع��ات موثق، معتزله در آن جا و به وی��ژه حوالي قرن دهم 
می��لادي، آش��کارا از قدرت و نفوذ کلامي بس��یاري برخوردار 
بودن��د.۶ خوارزم ب��ه روایت لس��ترنج در »جغرافیاي تاریخي«، 
مقدسي، ابن بطوطه، یاقوت حموي، ابن اثیر، حمد الله مستوفي 
و دیگران بس��یار زیبا و پرث��روت بوده. ش��هري نیکو، داراي 
بارویي محکم و کوچه هاي وس��یع و جمعیتي بس��یار و بازاري 

با شکوه، کاروان سرا، مسجد جامع، مدرسه و بیمارستان. 
آوازه و جری��ان نف��وذ معتزله ب��ه خ��وارزم و از آن میان 
زمخش��ر، یکي از روس��تاهاي نواحي آن۷ هم رس��ید. زمخشر 
که ابن بطوطه آن را با عنوان روس��تایي در چهار مایلي »شهر 
خوارزم« معرفي مي کند، بنا به گفته مقدس��ي،  در اواخر قرن ۴ 
ه�/ ۱٠ م، داراي برج و بارو، زندان، مس��جد جامع، دیوارهایي 
ب��ا دروازه ه��اي آهني، خندق ه��اي حفاظت��ي و پل هاي ویژه 
عبور از خندق بوده. س��معاني، زمخش��ر را »روستایي بزرگ، 
به س��ان ش��هري کوچک«۸ توصیف کرده و ابن بطوطه یاد آور 
مي شود که وقتي وي در نیمه نخستین قرن هشتم/ چهاردهم، 
آرامگاه دانش��مند بزرگ ابوالقاسم محمود زمخشري را زیارت 
کرده، هنوز آن شهر برپا و برقرار بوده، اما پس از آن از صحیفه 

تاریخ محو شده است.۹
ابوالقاس��م محمود بن عمر معروف به جارالله زمخش��ري 
ی��ا علامه خوارزم بنا به مدارک و مس��تندات موجود � از جمله 
مقدم��ه و مؤخ��ره کشّ��اف، در تاریخ ۲۷ رج��ب ۴۶۷ هجري 
قمري در زمخش��ر متولد ش��د و در دهم ذي الحجه سال ۵۳۸ 
هجري در جرجانیه خوارزم چشم از جهان فرو بست. او ادیب، 
لغت ش��ناس، محدث و مفسر برجسته معتزلي بود که به پیروي 
از اب��وذر اصفهاني به اعتزالیون پیوس��ت و بناب��ر برخي اقوال 
در اواخر عمر به تش��یع گرایید.۱٠در خصوص سکني گزیدنِ او 
در خ��وارزم و یا به س��فر رفتن و در پي تکمی��ل مهارت هاي 
علمي برآمدن، آراء مورخان دو طیف متقابل را در بر مي گیرد. 
گروهي معتقدند که زمخش��ري به ن��درت از محل زندگي اش 
خارج مي ش��د و تنها چند س��الي را جهت مطالع��ه و تألیف در 
مکه سپري کرد،۱۱ اما دیگران مي گویند وي پس از فرا گرفتن 
علوم مقدماتي در خوارزم، براي تکمیل آن به بخارا رفت و نزد 
اس��تادان بزرگ تلمذ کرد و سپس به خراسان باز آمد و پس از 
مدتي به اصفهان و از آن جا به بغداد رفت و س��رانجام به مکه 
رس��ید و دو سال در آن جا ماند. س��پس به خوارزم بازگشت و 

براي دومین بار از طریق شام به مکه رفت.۱۲
زمخشري به رغم پیش��ینه ایراني و تعلق به زبان فارسي، 
به قدرت،  اس��تحکام و فضل زبان عربي باور داشت و در علم 
اللغه عربي بس��یار متبحر بود و علاوه بر آن در کلام و تفسیر 
نیز یکي از برجس��ته ترین علماي قرون میانه دوران اس��لامي 
به ش��مار مي رود. او � چنان چه گذش��ت- در ذي الحجه س��ال 
۵۳۸ در جرجانی��ه خوارزم روي در نقاب خاک کش��ید  و بعد ها 
ابن بطوطه در همین محل، آرامگاه وي را زیارت کرد. از جمله 
اس��اتید وي ابوالحسن علي بن مظفر نیش��ابوري و محمود بن 
جریر اصبهاني حائز اهمیت اند. اصبهاني به لحاظ معرفي معتزله 
و نقشي که در ورود مکتب اعتزال به خوارزمیان داشت شهره 
بود. زمخشري به یکي از پیروان پرشور وي بدل گشت و ادب، 
کلام، توحید و اعراب را از او آموخت. هم چنین علوم ادبي را نزد 
ش��یخ ابوعلي الضریر، فقه را در محضر الشیخ السدید الخیاطي 
و اصول را از رکن الدین محمد الاصولي فرا گرفت. اگرچه آثار 
و افکار زمخش��ري بر نسل پس از وي تأثیري شگرف نهاده، 
اما در خصوص ش��اگردان بلاواس��طه اش اط��لاع چنداني در 
دست نیست. محمد بن  ابي القاس��م بایجوک ابوالفضل البقالي 
الخوارزمي، ابویوس��ف بلخي، مفس��ر ایراني ابوالفتوح رازي و 
جندلي از امامان نحو از معروف ترین ایش��ان بوده اند. آن گونه 
که ابن خلکان عنوان مي کند، زمخش��ري یک شاگرد مؤنث به 
 نام زینب بنت ش��اري هم داش��ته۱۳و بنا بر اظهارات بروکلمان 

ظاهراً عزیزترین شاگردش ضیاءالدین المکّي بوده است.۱۴ 
زمخشري معتقد بود خداوند زبان عربي را براي تنزیل وحي 
برگزیده و آن کس��اني که آراء و عقاید  شعوبیه را مورد  حمایت 
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خویش قرار مي دهند، متوجه نیستند که د ستور زبان منبع همه 
علوم است و کسب و فهم علوم، در نهایت وابسته به فهم زبان 
و فقه اللغه عربي اس��ت. وي در کتاب مفصّل اشاره مي کند که 
علاوه ب��ر این، زبان حاکم��ان امپراطوري اس��لام هم عربي 
بوده و این نکته را مي توان از س��که هاي بازمانده از آن دوران 

به خوبي دریافت.۱۵  
از زمخشري پنجاه تألیف به جاي مانده که مهم ترین آن ها،  
الکشاف في تفسیر القرآن، الفائق في غریب الحدیث، مختصر 
الموافق��ه بین  اه��ل البی��ت و الصحابه، نصائ��ح الکبار، کتاب 
عقل الکل، کتاب الاس��ماء في اللغة، کت��اب المفصل في النحو، 
الانم��وذج في النحو )خلاصه مفصل(، کت��اب المفرد و المؤلف 
في  النحو، شرحي بر مکسوره ابن درید، امثال العرب و... شایان 
توجه اند. مهم ترین اثر زمخش��ري در حوزه دستور زبان و لغت 
کت��اب المفصل اس��ت. بارزترین تفاوت این اثر با س��ایر کتب 
نحوی که با کتاب س��یبویه آغاز مي گ��ردد، ترتیب موضوعي 
آن به جاي ترتیب س��نتي نحو، ریخت شناس��ي و واج شناس��ي 
اس��ت. زمخشري کتاب خود را براس��اس تقسیم سه گانه اسم، 
فع��ل و حرف و بخ��ش چهارمي درباره »مش��ترک ها«، یعني 
مباح��ث مربوط به واج � ریخت شناس��ي و نظام آوایي کلمات 
مث��ل »ادغام« تألیف کرده، در مبحث  اس��م و فع��ل، ابتدا به 
س��اختارهاي فاعلي پرداخته و س��پس حال��ت رایي یا مفعولي 
و در نهایت حالت اضافي یا مضافٌ الیهي را بر رس��یده اس��ت. 
ه��ر فصل با ی��ک تعریف عموم��ي و یک قاع��ده کلي آغاز 
مي ش��ود و در هر فصل ش��اهد مثال هایي از اش��عار عربي و یا 
آیات قرآني به دس��ت داده ش��ده و در پایان، دیدگاه هاي سایر 
نحویون باز گفته مي ش��ود. )به عن��وان مثال د ر کتاب المفصل 
۱۸ بار از نحویون کوفه نام برده ش��ده، ۷۳ بار از س��یبویه، ۲۳ 
ب��ار از اخفش الاس��وت، ۲۴ ب��ار از خلیلي و ۱۳ ب��ار از مبرّد(. 
ای��ن کتاب در کنار دلائل الاعجاز عبد القاهر جرجاني، یکي از 
دست مایه هاي اصلي تألیف »مغني« ابن هشام است. دو کتابي 
که ه��ر دو به س��اختمان عمومي جمله و تئ��وري آن عنایت 

فراوان داشته اند.۱۶
فرهنگ واژگان عربي او با نام اس��اس البلغة، در س��ال 
۱۸۸۲و نیز ۱۹۲۲ میلادي در قاهره به طبع رسیده و لغت نامه 
عربي � فارس��ي او با نام مقدم��ة الادب، با تصحیح جي . جي 
وتزتین در لایپزیک و به س��ال ۱۸۴۳ چاپ شده است. نسخه 
خطي این اثر حاوي حواش��ي بس��یار به هم��راه اطلاعاتي در 
خصوص زبان ایراني زمخشري � خوارزمي � موجود است. اثر 
جغرافیای��ي او با نام کتاب الامکنه )الجبال و الامکنه و المیاه( 

نیز در سال ۱۸۵۶ در لیدن به چاپ رسیده است.
زمخش��ري در کش��اف، منازعات و مغایرت هاي صوري 
فیمابین تفاس��یر مختلف را حل کرده است و گویي هدف او از 
تألیف این تفسیر که نام کامل آن الکشاّف عن حقایق غوامض 

التنزیل اس��ت،  دفاع از آموزه هاي معتزلي است. همان گونه که 
فخررازي، متکلم و مفسّ��ر اشعري قرون ششم و هفتم، تفسیر 
کبی��ر خویش را در دفاع از مذهب کلامي اش��عري و رد آراي 
مخالف��ان � به ویژه معتزله � تألیف کرده اس��ت. با پایان یافتن 
عصر پیش��امعتزله، فرقه ها و نحله هاي گوناگون فکري شکل 
گرف��ت و در پ��ي آن مباح��ث پیچیده و اختلاف��ات کلامي � 
تفسیري نیز دامن گسترد. معتزله اما، هیچ یک از این نظریه ها 
را نپذیرف��ت. اهل اعتزال قرآن را داراي مفهوم مي دانس��تند و 
فهم و تفس��یر آن را امکان پذیر مي ش��مردند و باور داشتند که 
فهم و درک و تفس��یر آیات � حتي متش��ابهات � تنها منحصر 
به پیامبر)ص(، ائمه)ع(، صحابه و تابعین نیس��ت. برهمین مبنا 
زمخشري با بهره گیري از تفسیر قرآن به قرآن و تفسیر مأثور 
)تفس��یر آیات قرآن به کمک روایات( در کشّ��اف، به تفس��یر 
ق��رآن پرداخت مثلًا در تفس��یر آیه: »حرّم��ت علیکم  المیتة و 
الدم...« )مائد ه/۳( لفظ »دم« را که مطلق بوده و ش��امل خون 
داخل بدن ذبح شده هم مي شود، با بهره گیري از آیه: »الّا ان 
یکون میته او دماً مس��فوحاً«، تفس��یر کرده و بدین ترتیب دم 
را مقید مي س��ازد بر حرمتِ خ��ونِ بیرون ریخته از بدن حیوان 
و مي نویس��د: مراد از خ��ون، خون فصید اس��ت، خوني که با 
ش��کافتن بدن حیوان بیرون کشیده مي شود.۱۷و یا آیه: »وجوه 
یومئ��ذ ناضرة. الي ربها ناظرة« )قیام��ت/ ۲۳ � ۲۴( را که از 
نقطه نظر معتزله متش��ابه است، با بهره گیري از آیه: »لا تدرکه 
الابص��ار و هو یدرک الابصار«، تفس��یر و متش��ابه را حمل بر 

محکم نموده است.۱۸
از آن جا که جارالله زمخش��ري دس��تي تمام در فقه اللغة، 
ش��عر، امثل��ه و کنایات، ادب، اعراب، بلاغت و بیان داش��ت و 
از س��وي دیگر دیدگاه هاي پُخته و سَخته اعتزالي نیز بر تمام 
علوم و مهارت هاي او سایه افکنده بود، تفسیر کشاف از جمله 
تفاس��یر بس��یار مش��هور با رویکردي کلامي � ادبي � بلاغي 
اس��ت. به گونه اي که در همان عص��ر، فخرالد ین رازي در اثر 
تفسیري س��ترگ خود، مفاتیح الغیب، کشاف را پیش رو داشته 
و در زمان حال گلدزیهر �  خاورش��ناس و اس��لام پژوه ش��هیر 
مجارس��تاني � آن را کتاب��ي اثرگذار و نمون��ه اي مهم از یک 
تفس��یر معتزلي مي نامد.۱۹ویژگي اجته��ادي و رویکرد  کلامي 
زمخشري موجب شده تا طبرسي آن را مورد  استقبال قرار دهد 
و ذهبي اظهار کند که پیش از آن کس��ي مانندش را ننوش��ته 
اس��ت و کسي به پایه زمخشري نتوانسته جمال قرآن و سحر 
بلاغ��ت آن را بنمایان��د. اگرچه زمخش��ري در کش��اف اعتبار 
چنداني براي اس��باب نزول قائل نیس��ت، اما به دلیل معتزلي 
بودن و عقل گرایي اش، نقش مهم و اساس��ي را بر عهده عقل 
گذاشته اس��ت. مؤلف کتاب منهج الزمخشري في  التفسیر، در 
این زمینه مي نویسد: »نزد زمخشري،  عقل ابزاري است که به 
 وس��یله آن در کار تفسیر به کاوش و پرده برداشتن از نصوص 
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قرآني مي پردازد. زمخش��ري به ظاه��ر قرآن )که در برابر تدبر 
معان��ي و بطون قرآن بس��یار ناچیز اس��ت( قناعت نمي کند. از 
ای��ن رو مي بینیم ک��ه در موارد بس��یار، در برابر نصوص قرآن، 
درن��گ مي کن��د و عقل خویش را ب��ه کار مي اندازد و نصوص 
قرآني را به  صورت س��ؤال و جواب روش��ن مي کند، چنان که 
به روش��ني تلاش و کوش��ش عمیق وي در این زمینه مشهود 

است«.۲۱
عقل گرایي زمخش��ري باعث ش��د، وي در تفسیر، روایات 
تفسیري و ذکر اسباب نزول آیات سنگ محک اصلي را عقل 
دانسته و بیشتر اسباب نزول را مردود بشمرد و در مواردي که 
به عنوان سبب نزول نقل کرده است، عباراتي را به کار گیرد که 
حاکي از ضعف و بي اعتباري آن روایات از دیدگاه وي اس��ت. 
خود او در این خصوص مي گوید: »در مس��یر دین خویش، زیر 
پرچم س��لطان عقل حرکت کن و به نقل روایت از این و آن، 
قناعت نکن«۲۲ به رغم این که زمخش��ري هی��چ گاه به منابع 
روایات کش��اف اش��اره نمي کند، ش��اید بتوان از خلال متن و 
سبک شناس��ي کش��اف، اظهار کرد که وي از منابعي هم چون 
تفس��یر ثعلبي، مسند  احمد بن حنبل، اس��باب النزول واحدي، 
صحیح مس��لم، صحیح بخُ��اري و صحیح ترمذي بهره گرفته 
اس��ت، بدون این که هنگام نقل روایات اس��باب نزول، سلسله 
سند را ذکر کند و یا حتي )در اکثر موارد( نام نخستین راوي را 
هم بیاورد. تنها عده کمي از راویان نخس��تین )که از اصحاب 
و تابعین هس��تند( مورد  اش��اره وي بود ه اند که عبارتند  از: ابن 
عباس، ابن مس��عود، عایش��ه، جابربن عبد الله، سدي، انس بن 
مالک، رفاعه بن قرظه، یزید بن شجره و علي)ع(. در عین حال 
اس��باب نزول آیات را هم در اکثر م��وارد به اجمال آورده و در 
هنگام تنافي و اختلاف روایات س��بب نزول، در صدد  جمع یا 
ترجی��ح و تحلیل آن ها برنیامده، بلکه بدون اظهار نظر روایات 
را نقل کرده و گذش��ته است.۲۳در همین ارتباط و در خصوص 
رویک��رد معتزلي زمخش��ري در تألیف کش��اف، اب��ن خلدون 

مي گوید:
»تفسیر بر دو گونه تقسیم شد: یکي تفسیر روایتي مستند 
به آثار و روایات نقل شده از سلف... و دوم تفسیر بازگشت کنند ه 
به زبان مثل اعراب و بلاغت و لغت و... و بهترین تفسیرهایي 
که مش��تمل بر این فن بوده، کتاب کشاف زمخشري است که 
مؤلف آن از مردم خوارزم عراق )ایران( اس��ت. ولي زمخشري 
پی��رو عقاید معتزله مي باش��د و در نتیجه هرجا در آیات قرآن، 
به ش��یوه هاي بلاغت برمي خورد، از مذاهب و معتقدات فاسد 
ایشان استدلال مي کند، به همین سبب اهل سنت از آن دوري 
مي جویند ... و هرگاه کسي آن را مي خواند، در صورتي که کاملًا 
به مذاهب س��نت آگاه باش��د و راه اس��تدلال را نیک بداند، از 
بد فرجامي  ه��اي آن مصون خواهد  مان��د. پس باید  مطالعه آن 
را مغتنم ش��مرد، چه، کتاب مزبور در ان��واع فنون زبان داراي 

شگفتي هایي است«.۲۴  
بد ین ترتی��ب، هنگامي که جارالله زمخش��ري در تفس��یر 
کش��اف مي نویس��د: »این از عقاید باطل اع��راب جاهلي بود 
که ضرب��ه دیو موجب صرع مي ش��ود ... قرآن هم بر حس��ب 
اعتقاد  آنان نزول یافت«. )و بنا به گفته آلوسي در روح المعاني، 
ای��ن عقیده همه معتزلیان است(،۲۵هش��ت ق��رن پس از وي 
آیت الله طالقاني با تکیه بر عقل گرایي و بهره گیري از تفس��یر 
معتزلي زمخشري در تفسیر آیه: »الذي یتخبطه الشیطان من 
المس«، در س��وره بقره، مي گوید: »دیوانگي را ناشي از تماس 
و تصرف جن و شیطان دانس��تن از عقاید  اعراب جاهلي بوده 
و قرآن به زبان قوم س��خن گفته اس��ت. و این رأیي است که 
پاره اي از مفس��ران جدید عرب هم اظهار داشته اند«. طالقاني 
هم به مانند زمخش��ري »اصلًا کوششي در تأویل آیه نمي کند 
و »خط��ا« را مي پذیرد، اما مصلحتي را براي ذکر این خطا در 

قرآن پیشنهاد مي کند«.۲۶

تأثیر زمخشري بر مفسران بعد از خود
زمخش��ري به دلی��ل دقت و ش��یوه خاص تفس��یر قرآن، 
هم��واره یکي از منابع مهم در نظ��ر دانش وران علوم قرآني و 
مفس��ران مابعد خود بوده است. خاصه مفسران شیعه به دلیل 
نزدیکي عقاید معتزله و ش��یعه، از وي تأثیر بس��یار گرفته اند. 
برجس��ته ترین مفسري که از وي اثر پذیرفته است، امین الدین 
ابن علي فضل بن حسن بن فضل طبرسي، صاحب مجمع البیان 
است. وي متولد سال ۴۷٠ و متوفي ۵۴۸ ه� .ق است. آثار مهم 
وي مجمع البیان لعلوم القرآن و جوامع الجامع اس��ت که پس 
از مطالعه کش��اف زمخشري نوش��ته و بعد ها کفعمي دو کتاب 
الوافي الوجیز و الوس��یط را در تلخی��ص جوامع الجامع تحریر 

کرد. صاحب »مفسران شیعه« مي نویسد:
»دیگر از آثار این مرد بزرگ، اعلام الهدي و آداب الدینیه 
و تاج الموالید  اس��ت. انتس��اب کتاب احتجاج به ایشان اشتباه 
اس��ت، چه آن ک��ه مؤلف احتج��اج احمد بن علي ب��ن ابیطالب 
طبرسي است )روضات، صفحات ۱۸ � ۵۱۲ � ۵۱۳ � ۵۱۴(. 

مؤل��ف مجال��س المؤمنی��ن معتقد اس��ت پ��س از تألیف 
مجمع البیان، کتاب کش��اف را دیده و بعداً کتابي مش��تمل بر 
فواید  تفس��یر اول خود  و لطائف کشاف به نام الجوامع تدوین 
کرده اس��ت. لیکن حاجي خلیفه، مؤلف کشف الظنون در جلد 
اول صفحه ۳۱۱ گوید، کشاف را مختصر نموده و آن را جوامع 
الجام��ع نام نهاده اس��ت. آن چه درک کرده ام، این اس��ت که 
قاضي نورالله شوشتري صاحب مجالس المؤمنین اشتباه کرده 
اس��ت. چه آن که بعد  از مطالعه کشاف، طبرسي الکاف الشاف 
من کتاب الکشاف، را بدان گونه که خود در مقدمه گوید، تألیف 
فرموده اس��ت و هم چنین مؤلف کش��ف الظن��ون هم به خطا 
رفته اس��ت، چه آن که او طوس��ي را با طبرسي مخلوط کرده، 
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مجمع البیان را به طوس��ي نس��بت داده است. صاحب روضات 
از کتاب مقابسِ اس��د الله کاظمي نقل نموده و گوید طبرس��ي 
را کتابي به نام الکاف الش��اف من کتاب الکش��اف مي باشد. و 

ظاهراً همین کتاب است که به الوسیط معروف است. 
در مقدم��ه جوام��ع الجامع خ��ود گوید: با آن که س��نّم از 
هفتاد  تجاوز کرده بود، بر حسب خواهش فرزندم ابونصرحسن، 
از مجم��وع دو کتاب مجمع البیان و الکاف الش��اف که پس از 
مطالعه کش��اف نوش��ته بودم، تفس��یر موجز و مختصر جوامع 
الجام��ع را تدوین ک��ردم و تألیف آن س��ال ۵۲۴ در ماه صفر 
ش��روع و در اواخر ذي حجه همان سال پایان یافته است. این 

کتاب در سال ۱۳۲۱ در ایران چاپ شده است«.۲۷
جوام��ع الجامع، بعد ها با اعراب گ��ذاري، تصحیح د قیق و 
مقدمه فاضلانه اس��تاد  دکتر ابوالقاس��م گرجي توسط دانشگاه 
تهران تجدید طبع و منتشر شد و ترجمه پارسي آن در سال هاي 
اخیر در چند مجلد توسط انتشارات آستان قدس رضوي انتشار 
یافته اس��ت. کتاب دیگري که تحت اثر کشاف نوشته شده، از 
علامه حلي است. جمال الدین حسن بن  یوسف بن  المطهر حلي 
متوفي ۷۲۶ ه� .ق کتابي با عنوان نهج البیان در تفس��یر قرآن 
نوش��ته که در آن خلاصه کش��اف و تبیان را نقل کرده است. 
هم زمان با وي نظام الدین حس��ن بن حس��ین قمي نیشابوري، 
معروف به نظام اعرج نیز که از مردان مشهور عصر خود  بوده 

است، بر همین نهج کتابي در تفسیر قرآن تألیف کرده. 
مؤلف روضات د ر صفحه ۲۲۵ وي را از مش��اهیر علماي 
عصر خود مي شناسد و به او نسبت تشیع مي دهد و تاریخ ختم 
تألیف تفس��یر او را روز پنج ش��نبه ۱۱ محرم سال ۷۲۸ ه� .ق 
تعیین کرده اس��ت. به روایت کش��ف الظن��ون � جلد اول ص 
۲۷۷ � تاریخ ختم تألیف این تفسیر، غرّه ربیع الاول سال ۷۱۱ 
بوده است. این کتاب که تفسیر نیشابوري نام دارد، اثري است 
جامع و ملخص تفسیر کبیر فخر رازي و کشاف زمخشري که 
ترجمه فارس��ي آیات و جهات وقوف و قراآت و شماره حروف 
و کلم��ات و ع��دد آیات را ذکر نم��وده و داراي ۱۱ مقدمه، در 
مطالب مقدماتي موس��وم به غرائب الق��رآن و رغائب الفرقان 

است.۲۸
ح��دود  دو قرن بع��د، بهاءالدی��ن علي ب��ن عبد الکریم بن 
عبد الحمید حسني نیلي نجفي، استاد  احمد بن فهد حلي متوفي 
به س��ال ۸۴۱ که ش��اگرد فخرالمحققین بوده است، دو کتاب 
در رد کش��اف تألیف کرد. یکي به نام بی��ان الجزاف در تبیان 
انحراف صاحب کش��اف و دیگري که تاریخ کتابت آن س��ال 

۹۵٠ ه� .ق است، الانصاف در رد کشاف.۲۹
در همی��ن قرن دهم، س��ید امیر ابي الفتح ب��ن مخدوم بن 
امیر ش��مس الدین محمد بن امیر سید شریف حسني جرجاني � 
متوفي به سال ۹۸۶ ه� .ق، صاحب تفسیر شاهي، کتابي عربي 
دارد که حاشیه اي به زبان عربي بر کشاف زمخشري است. این 

اثر تنها تا اواس��ط تفسیر آیه ۲۱ از س��وره بقره تحریر شده و 
ناتمام است.۳٠

قاض��ي  نورالله شوش��تري در مجالس المؤمنین در ش��رح 
احوالات فیلس��وف نامدار قرن دهم، حکی��م امیر غیاث الدین 
منصور بن امیرکبیر صدرالدین حسیني دشتکي شیرازي، متوفي 
۹۴۸ ه� .ق مي نویس��د که وي حاش��یه اي برکشاف زمخشري 
دارد ک��ه او دیده اس��ت و اضافه مي کند ک��ه از موقوفات ابن 

خاتون بوده و در خزانه رضوي است.۳۱ 
در قرن یازدهم هجري، میرزا محمد مش��هدي طوسي از 
علماي امامیه، صاحب تفس��یر کنزالدقائ��ق و بحرالغرائب نیز 
حاش��یه اي بر کشاف زمخشري نوش��ته که در اول کنز الدقائق 

آورده است. ۳۲
یک��ي دیگر از حاشیه نویس��ان برکش��اف در همین قرن، 
محشي، سید عبد الرحمن بن عبد الحلیم مرعشي است که سوره 
نس��اء را تا آیه ۵۱ تفس��یر کرده اس��ت. مؤلف مفسران شیعه 
نوشته است: »نسخه اي به خط مؤلف د ر ۱۸۳ برگ هست که 
د ر ۱٠۴٠ از تدوین آن فراغت یافته و مجموعاً با حاشیه اي که 

بر کشاف زمخشري نوشته یک جا ثبت است«.۳۳
این ها نمونه هایي از تأثیر زمخش��ري بر علما و مفس��ران 
ش��یعه اس��ت. اغلب، تفسیر و عقاید وي را مس��تند نوشته ها و 
تفاس��یر خ��ود قرار مي داده ان��د و آن را پذیرفته و با تلخیص و 
تحش��یه بازتولید مي کرده اند و یا م��ورد  نقد و رد  قرار مي دادند. 
۳۴ش��اید بتوان گفت مشهورترین اثر در این زمینه انوار التنزیل 

و اس��رار التأویل، قاضي بیضاوي، متوفی بین سال هاي ۱۲۸۶ 
و ۱۳۱۶ م، اس��ت که در حالي که کوش��یده جوهر کش��اف را 
تلخیص و معرف��ي کند، برخي دیدگاه هاي در خور س��رزنش 
آن را هم حذف کرده اس��ت. از سوي دیگر، براي خود معتزله، 

کشاف نماد اوج حصول عقلاني در تفاسیر قرآني است.۳۵
الکش��اف عن حقایق غوامض التنزی��ل، بارها تصحیح و 
چاپ ش��ده، اما تا به ام��روز تصحیح اس��تاندارد  خاصي از آن 
به دس��ت داده نشده اس��ت. ترجمه هاي انگلیسي موجود  تنها 
بخش هاي مح��دود  و کوچکي از آن را در بر مي گیرد و تعداد  
ترجمه هاي مفیدي که از آن در دس��ت است، به دلیل سرشت 
فني و موش��کافانه کش��اف بس��یار محدود اس��ت. بخش هاي 
کوچکي از کش��اف را هلموت گاجه در »قرآن و تفاس��یر آن: 
متون برگزیده با تفاس��یر اسلامي مدرن و کلاسیک« )برکلي، 
۱۹۷۹( و با تصحیح و ویرایش آلفرد. تي. ولش به دس��ت داده 
است. هم چنین کنت کریج در ذهن قرآن )لندن، ۱۹۷۳( تفسیر 
س��وره ۹٠ قرآن را از کشاف ترجمه و معرفي کرده است.۳۶ اما 
مهم ترین و مفصل ترین ترجمه خارجي کشاف، همان است که 
ایگناتس گلدزیهر در گرایش هاي تفسیري در میان مسلمانان، 

خویش به دست داده است.۳۷
 جان اس��میت در کتاب خود  با ن��ام مطالعه اي تاریخي و 
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معناش��ناختي در خصوص واژه اس��لام، آن گونه که در سلسله 
تفاس��یر قرآني آمده اس��ت، خلاصه اي س��ودمند از کشاف را 
به دست مي دهد که به همراه روش تفسیري زمخشري و بحث 
و گفت وگو در خصوص چارچوب تاریخي این تفسیر اثري جالب 
و خواندني است.۳۸برخي مقالاتي که لوتپي ابراهیم در خصوص 
زمخش��ري و ارتب��اط کلامي اش ب��ا بیضاوي نگاش��ته و در 
نش��ریاتي مثل مطالعات اسلامي۳۹و فرهنگ اسلامي۴٠به چاپ 

رسانده است حاوي نکات مفید و باریک بینانه اي هستند.۴۱
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