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  زمخش��ری به‌رغم اعتدال در اعت��زال، در عقاید اعتزالی 
خویش، نه تنها بس��یار راسخ و استوار بود که به گواهی برخی 
نش��انه‌ها، نسبت به آن حساس��یت و تعصب نیز نشان می‌داد. 
گوین��د که او معتزلی بودنِ خویش را با صراحت اعلام می‌کرد 
و هنگامی که به دیدار آشنایی می‌رفت و در خانه‌اش را می‌زد، 
اگر از پشت در می‌پرسیدند که کیستی؟ در پاسخ می‌گفت: خبر 

دهید که ابوالقاسم معتزلی پشت در است.1
    اندیش��ه‌ها وگرایش��ات اعتزال��ی چن��ان ب��رای برخی 
روشن‌اندیش��انِ قرن دوم تا شش��م جاذبه داش��ت که ماهیتی 
سیاسی به خود گرفت وحتی موجب جدل‌ وجدال‌های دامنه‌دار 
وغریبی ش��د که ش��رح و توصیف آن‌ها بخش مهمی از تاریخ 
تمدن اس�المی را در بر گرفته است. تقابل معتزله و اشاعره به 
منازعه‌ای سخت بدل شده بود، به‌تدریج به دو گروه متخاصم 
بدل ش��دند که هیچ‌یک فضیلت و حقانیتی برای دیگری قائل 
نمی‌شدند و حتی با زبانی تلخ درباره هم سخن می‌گفتند. حتی 

مرد خردمندی هم‌چون صاحب تفسیر کشاف:
»... زمخش��ری ب��ا توجه به تعصبی که نس��بت به عقاید 
اعتزالی خود داشت، با زبانی تند و زهر‌آگین و گاهی غیر‌مؤدبانه، 
به مخالفان اش��عری مذهبش حمل��ه می‌کند و آنان را مجبره، 
حشویه، مش��بهه و قدریه می‌خواند. جالب این‌که معمولًا این 
اهل س��نت‌اند که منکران قدَر)معتزل��ه( را قدریه می‌نامند، اما 
زمخش��ری برخلاف عرف رایج در میان متکلمان، ایشان را به 
دلیل اعتقاد به قدر، قدریه نامیده اس��ت، تا مشمول این حدیث 

پیامبر)ص( شوند که فرمود: »قدریه، مجوس این امت‌اند؛ اگر 
بیمار شدند به عیادت‌شان نروید وچون مردند، در تشییع جنازه 
آن‌ها حاضر نشوید«. او در تفسیر آیات »قد افلح من زکیها وقد 

خاب من دسیها« )سوره شمس/ آیات 9و10( می‌گوید:
   این که برخی پنداش��ته‌اند که ضمیر فاعلی در فعل‌های 
زکی و دس��ی به خدا باز می‌گردد )و معنایش این می‌شود که 
هرکس که خدا نفس��ش را پاکیزه کرد، به رس��تگاری رس��ید 
وکسی که خدا نفس��ش را آلوده نمود، ناکام و محروم شد(، از 
واژگون‌سازی‌های قدریه اس��ت که آن‌چه را که خداوند از آن 
مبراس��ت، به او نس��بت می‌دهند؛ کسانی که روزگار خود را به 
زش��تی می‌گذرانند و خدا را عامل آن می‌دانند)کش��اف، جلد4، 

ص 259، چاپ قاهره 1385ق /1966م(. 
   و هم‌چنین در تفسیر آیه »بل کذبوا بما لم یحیطوا بعلمه 

و لما یأتهم تأویله« )سوره یونس/ آیه39( گفته است:
معنای این آیه درست بر همان حالتی که از تقلید حشویه بر 
می‌آید، انطباق دارد؛ زیرا ایشان نیز بی هیچ درنگ و اندیشه‌ای، 
دلای��ل چونان آفتاب را تنها به این بهانه که با مذهب‌ش��ان و 
تفکر پیشینیانشان سازگار نیس��ت، رد می‌کنند)کشاف، جلد2، 

ص 238، همان(.
   گستردگی و تأثیر عمیق معتزلیان، اثری ژرف بر جهان 
اس�الم و تمدن اس�المی نهاده بود. پس از عص��ر صحابه و 
تابعین، گویا نیازی ژرف به فرهنگ‌آفرینی و طرح پرسش‌های 
متوالی در همه عرصه‌ها، عقل‌گرایان و دانش‌وران به گرایشات 

 تأثیر مکتب اعتزال بر زمخشری و
تفسیر کشاف
مرضیه سلیمانی
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مکتب معتزله بیشتر متمایل شدند و این امر مختص یک گروه 
یا یک منطقه خاص نبود. حتی خلفای عباسی هم از تأثیر این 
مکت��ب بر‌کنار نبودند و البته بعداً کوش��یدند از جدال معتزله و 

اشاعره در تحکیم موقعیت سیاسی خود بهره گیرند. 
در حقيق��ت، پهنه جغرافيايي گس��ترش معتزل��ه از بغداد 
ت��ا اي��ران بزرگ را در ب��ر مي‌گرفت و دقيقاً ب��ه همين دليل، 
انديش‌مندان س��ترگي در حوزه‌هاي گوناگون فكري و اقليمي 
ظهور كردند كه از پيروان و يا سرآمدان خاص معتزله بودند و 
از آن ميان زُعماي دوره س��نتی معتزله، يعني تقريباً ربع پاياني 
قرن س��وم تا ميانه قرن پنجم )يا تا هنگام ظهور س��لجوقيان( 
به‌لحاظ س��بك فكري و گفتاري كاملاً‌ ب��ا دوره‌هاي پاياني و 
مياني تفاوت دارند. ابن‌ ابي‌الحديد در ش��رح نهج‌البلاغه خود، 
اصح��اب اين دو دوره را با نام المتقدمون يا قدما و المتأخرون 
معرفي ميك‌ند3 و در جاي ديگر با عنوان سَ��لفَ: الس��لف من 
اصحابنا، المشايخ من السلف4 با آن‌ها مواجهيم. از سوي ديگر 
معتزل��ه خيلي زود به دو مكتب بصره و بغداد تقس��يم ش��د كه 
هر كدام بزرگان��ي حائز اهميت‌ان��د. ديگراني هم‌چون قاضي 
عبد‌الجبار و زمخش��ري، از اساتيد اعتزاليون بشمارند كه علاوه 
بر آن س��همي عظيم در ش��كل‌گيري و يا گسترش فرهنگ و 
انديشه اس�المي در تاريخ و جغرافياي عصر خويش و پس از 
آن ـ تا به امروز ـ داش��ته و تأثير بس��ياري بر ديگر نحله‌هاي 

فكري و به‌خصوص تشيع نهاد‌ه‌اند. 
در همان گس��تره اقليمي پيش‌گفت��ه، خوارزم، ناحيتي كه 
در س��فلاي جيحون قرار داشته و از ايام بسيار قديم مهد  قوم 
آريا بوده اس��ت5، از جمله شهرهايي بوده كه بر اساس اسناد و 
اطلاع��ات موثق، معتزله در آن‌جا و به‌وي��ژه حوالي قرن دهم 
مي�الدي، آش��كارا از قدرت و نفوذ كلامي بس��ياري برخوردار 
بودن��د.6 خوارزم ب��ه روايت لس��ترنج در »جغرافياي تاريخي«، 
مقدسي، ابن بطوطه، ياقوت حموي، ابن‌اثير، حمد‌الله مستوفي 
و ديگران بس��يار زيبا و پرث��روت بوده. ش��هري نكيو، داراي 
بارويي محكم و كوچه‌هاي وس��يع و جمعيتي بس��يار و بازاري 

با‌شكوه، كاروان‌سرا، مسجد جامع، مدرسه و بيمارستان. 
آوازه و جري��ان نف��وذ معتزله ب��ه خ��وارزم و از آن ميان 
زمخش��ر، كيي از روس��تاهاي نواحي آن7 هم رس��يد. زمخشر 
كه ابن بطوطه آن‌را با عنوان روس��تايي در چهار مايلي »شهر 
خوارزم« معرفي ميك‌ند، بنا به گفته مقدس��ي،‌ در اواخر قرن 4 
هـ/ 10 م، داراي برج و بارو، زندان، مس��جد جامع، ديوارهايي 
ب��ا دروازه‌ه��اي آهني، خندق‌ه��اي حفاظت��ي و پل‌هاي ويژه 
عبور از خندق بوده. س��معاني، زمخش��ر را »روستايي بزرگ، 
به‌س��ان ش��هري كوچك«8 توصيف كرده و ابن بطوطه ياد‌آور 
مي‌شود كه وقتي وي در نيمه نخستين قرن هشتم/ چهاردهم، 
آرامگاه دانش��مند بزرگ ابوالقاسم محمود زمخشري را زيارت 
كرده، هنوز آن شهر برپا و برقرار بوده، اما پس از آن از صحيفه 

تاريخ محو شده است.9
ابوالقاس��م محمود‌بن عمر معروف به جارالله زمخش��ري 
ي��ا علامه خوارزم بنا به مدارك و مس��تندات موجود ـ از جمله 
مقدم��ه و مؤخ��ره كشّ��اف، در تاريخ 27 رج��ب 467 هجري 
قمري در زمخش��ر متولد ش��د و در دهم ذي‌الحجه سال 538 
هجري در جرجانيه خوارزم چشم از جهان فرو بست. او اديب، 
لغت‌ش��ناس، محدث و مفسر برجسته معتزلي بود كه به پيروي 
از اب��وذر اصفهاني به اعتزاليون پيوس��ت و بناب��ر برخي اقوال 
در اواخر عمر به تش��يع گراييد.10در‌خصوص سكني گزيدنِ او 
در خ��وارزم و يا به س��فر رفتن و در پي تكمي��ل مهارت‌هاي 
علمي برآمدن، آراء مورخان دو طيف متقابل را در بر مي‌گيرد. 
گروهي معتقدند كه زمخش��ري به‌ن��درت از محل زندگي‌اش 
خارج مي‌ش��د و تنها چند س��الي را جهت مطالع��ه و تأليف در 
مكه سپري كرد،11 اما ديگران مي‌گويند وي پس از فرا گرفتن 
علوم مقدماتي در خوارزم، براي تكميل آن به بخارا رفت و نزد 
اس��تادان بزرگ تلمذ كرد و سپس به خراسان باز آمد و پس از 
مدتي به اصفهان و از آن‌جا به بغداد رفت و س��رانجام به مكه 
رس��يد و دو سال در آن‌جا ماند. س��پس به خوارزم بازگشت و 

براي دومين بار از طريق شام به مكه رفت.12
زمخشري به‌رغم پيش��ينه ايراني و تعلق به زبان فارسي، 
به قدرت،‌ اس��تحكام و فضل زبان عربي باور داشت و در علم 
اللغه عربي بس��يار متبحر بود و علاوه بر آن در كلام و تفسير 
نيز كيي از برجس��ته‌ترين علماي قرون ميانه دوران اس�المي 
به‌ش��مار مي‌رود. او ـ چنان‌چه گذش��ت- در ذي‌الحجه س��ال 
538 در جرجاني��ه خوارزم روي در نقاب خاك كش��يد  و بعد‌ها 
ابن‌بطوطه در همين محل، آرامگاه وي را زيارت كرد. از جمله 
اس��اتيد وي ابوالحسن علي‌بن مظفر نيش��ابوري و محمود‌بن 
جرير اصبهاني حائز اهميت‌اند. اصبهاني به‌لحاظ معرفي معتزله 
و نقشي كه در ورود مكتب اعتزال به خوارزميان داشت شهره 
بود. زمخشري به كيي از پيروان پرشور وي بدل گشت و ادب، 
كلام، توحيد و اعراب را از او آموخت. هم‌چنين علوم ادبي را نزد 
ش��يخ ابوعلي الضرير، فقه را در محضر الشيخ السديد الخياطي 
و اصول را از ركن‌الدين محمد الاصولي فرا گرفت. اگرچه آثار 
و افكار زمخش��ري بر نسل پس از وي تأثيري شگرف نهاده، 
اما در خصوص ش��اگردان بلاواس��طه‌اش اط�الع چنداني در 
دست نيست. محمد‌بن‌ ابي‌القاس��م بايجوك ابوالفضل البقالي 
الخوارزمي، ابويوس��ف بلخي، مفس��ر ايراني ابوالفتوح رازي و 
جندلي از امامان نحو از معروف‌ترين ايش��ان بوده‌اند. آن‌گونه 
كه ابن خلكان عنوان ميك‌ند، زمخش��ري كي شاگرد مؤنث به 
‌نام زينب بنت ش��اري هم داش��ته13و بنا بر اظهارات بروكلمان 

ظاهراً عزيزترين شاگردش ضياءالدين المكّي بوده است.14 
زمخشري معتقد بود خداوند زبان عربي را براي تنزيل وحي 
برگزيده و آن كس��اني كه آراء و عقايد  شعوبيه را مورد  حمايت 
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خويش قرار مي‌دهند، متوجه نيستند كه د ستور زبان منبع همه 
علوم است و كسب و فهم علوم، در‌نهايت وابسته به فهم زبان 
و فقه‌اللغه عربي اس��ت. وي در كتاب مفصّل اشاره ميك‌ند كه 
علاوه ب��ر اين، زبان حاكم��ان امپراطوري اس�الم هم عربي 
بوده و اين نكته را مي‌توان از س��كه‌هاي بازمانده از آن دوران 

به‌خوبي دريافت.15  
از زمخشري پنجاه تأليف به‌جاي مانده كه مهم‌ترين آن‌ها،  
الكشاف في تفسير القرآن، الفائق في غريب الحديث، مختصر 
الموافق��ه بين‌ اه��ل البي��ت و الصحابه، نصائ��ح الكبار، كتاب 
عقل‌الكل، كتاب الاس��ماء في‌اللغة، كت��اب المفصل في‌النحو، 
الانم��وذج في‌النحو )خلاصه مفصل(، كت��اب المفرد و المؤلف 
في ‌النحو، شرحي بر مكسوره ابن دريد، امثال العرب و... شايان 
توجه‌اند. مهم‌ترين اثر زمخش��ري در حوزه دستور زبان و لغت 
كت��اب المفصل اس��ت. بارزترين تفاوت اين اثر با س��اير كتب 
نحوی كه با كتاب س��يبويه آغاز مي‌گ��ردد، ترتيب موضوعي 
آن به‌جاي ترتيب س��نتي نحو، ريخت‌شناس��ي و واج‌شناس��ي 
اس��ت. زمخشري كتاب خود را براس��اس تقسيم سه‌گانه اسم، 
فع��ل و حرف و بخ��ش چهارمي درباره »مش��تر‌كها«، يعني 
مباح��ث مربوط به واج ـ ريخت‌شناس��ي و نظام آوايي كلمات 
مث��ل »ادغام« تأليف كرده، در مبحث‌ اس��م و فع��ل، ابتدا به 
س��اختارهاي فاعلي پرداخته و س��پس حال��ت رايي يا مفعولي 
و در نهايت حالت اضافي يا مضافٌ‌اليهي را بر رس��يده اس��ت. 
ه��ر فصل با ي��ك تعريف عموم��ي و كي قاع��ده كلي آغاز 
مي‌ش��ود و در هر فصل ش��اهد‌مثال‌هايي از اش��عار عربي و يا 
آيات قرآني به‌دس��ت داده ش��ده و در پايان، ديدگاه‌هاي ساير 
نحويون باز گفته مي‌ش��ود. )به‌عن��وان مثال د ر كتاب المفصل 
18 بار از نحويون كوفه نام برده ش��ده، 73 بار از س��يبويه، 23 
ب��ار از اخفش الاس��وت، 24 ب��ار از خليلي و 13 ب��ار از مبرّد(. 
اي��ن كتاب در كنار دلائل الاعجاز عبد‌القاهر جرجاني، كيي از 
دست‌مايه‌هاي اصلي تأليف »مغني« ابن‌هشام است. دو كتابي 
كه ه��ر دو به س��اختمان عمومي جمله و تئ��وري آن عنايت 

فراوان داشته‌اند.16
فرهنگ واژگان عربي او با نام اس��اس البلاغة، در س��ال 
1882و نيز 1922 ميلادي در قاهره به طبع رسيده و لغت‌نامه 
عربي ـ فارس��ي او با نام مقدم��ة الادب، با تصحيح جي‌. جي 
وتزتين در لايپزكي و به س��ال 1843 چاپ شده است. نسخه 
خطي اين اثر حاوي حواش��ي بس��يار به هم��راه اطلاعاتي در 
خصوص زبان ايراني زمخشري ـ خوارزمي ـ موجود است. اثر 
جغرافياي��ي او با نام كتاب الامكنه )الجبال و الامكنه و المياه( 

نيز در سال 1856 در ليدن به چاپ رسيده است.
زمخش��ري در كش��اف، منازعات و مغايرت‌هاي صوري 
فيمابين تفاس��ير مختلف را حل كرده است و گويي هدف او از 
تأليف اين تفسير كه نام كامل آن الكشاّف عن حقايق غوامض 

التنزيل اس��ت، ‌دفاع از آموزه‌هاي معتزلي است. همان‌گونه كه 
فخررازي، متكلم و مفسّ��ر اشعري قرون ششم و هفتم، تفسير 
كبي��ر خويش را در دفاع از مذهب كلامي اش��عري و رد آراي 
مخالف��ان ـ به‌ويژه معتزله ـ تأليف كرده اس��ت. با پايان يافتن 
عصر پيش��امعتزله، فرقه‌ها و نحله‌هاي گوناگون فكري شكل 
گرف��ت و در پ��ي آن مباح��ث پيچيده و اختلاف��ات كلامي ـ 
تفسيري نيز دامن گسترد. معتزله اما، هيچكي‌ از اين نظريه‌ها 
را نپذيرف��ت. اهل اعتزال قرآن را داراي مفهوم مي‌دانس��تند و 
فهم و تفس��ير آن را امكان‌پذير مي‌ش��مردند و باور داشتند كه 
فهم و درك و تفس��ير آيات ـ حتي متش��ابهات ـ تنها منحصر 
به پيامبر)ص(، ائمه)ع(، صحابه و تابعين نيس��ت. برهمين مبنا 
زمخشري با بهره‌گيري از تفسير قرآن به قرآن و تفسير مأثور 
)تفس��ير آيات قرآن به كمك روايات( در كشّ��اف، به تفس��ير 
ق��رآن پرداخت مثلًا در تفس��ير آيه: »حرّم��ت علكيم ‌الميتة و 
الدم...« )مائد ه/3( لفظ »دم« را كه مطلق بوده و ش��امل خون 
داخل بدن ذبح شده هم مي‌شود، با بهره‌گيري از آيه: »اّال ان 
كيون ميته او دماً مس��فوحاً«، تفس��ير كرده و بدين ترتيب دم 
را مقيد مي‌س��ازد بر حرمتِ خ��ونِ بيرون‌ريخته از بدن حيوان 
و مي‌نويس��د: مراد از خ��ون، خون فصيد اس��ت، خوني كه با 
ش��كافتن بدن حيوان بيرون كشيده مي‌شود.17و يا آيه: »وجوه 
يومئ��ذ ناضرة. الي ربها ناظرة« )قيام��ت/ 23 ـ 24( را كه از 
نقطه‌نظر معتزله متش��ابه است، با بهره‌گيري از آيه: »لا تدركه 
الابص��ار و هو يدرك الابصار«، تفس��ير و متش��ابه را حمل بر 

محكم نموده است.18
از آن‌جا كه جارالله زمخش��ري دس��تي تمام در فقه‌اللغة، 
ش��عر، امثل��ه و كنايات، ادب، اعراب، بلاغت و بيان داش��ت و 
از س��وي ديگر ديدگاه‌هاي پُخته و سَخته اعتزالي نيز بر تمام 
علوم و مهارت‌هاي او سايه افكنده بود، تفسير كشاف از جمله 
تفاس��ير بس��يار مش��هور با روكيردي كلامي ـ ادبي ـ بلاغي 
اس��ت. به‌گونه‌اي كه در همان عص��ر، فخرالدي‌ن رازي در اثر 
تفسيري س��ترگ خود، مفاتيح‌الغيب، كشاف را پيش رو داشته 
و در زمان حال گلدزيهر ‌ـ خاورش��ناس و اس�الم‌پژوه ش��هير 
مجارس��تاني ـ آن را كتاب��ي اثرگذار و نمون��ه‌اي مهم از كي 
تفس��ير معتزلي مي‌نامد.19ويژگي اجته��ادي و روكيرد  كلامي 
زمخشري موجب شده تا طبرسي آن‌را مورد  استقبال قرار دهد 
و ذهبي اظهار كند كه پيش از آن كس��ي مانندش را ننوش��ته 
اس��ت و كسي به پايه زمخشري نتوانسته جمال قرآن و سحر 
بلاغ��ت آن را بنمايان��د. اگرچه زمخش��ري در كش��اف اعتبار 
چنداني براي اس��باب نزول قائل نيس��ت، اما به دليل معتزلي 
بودن و عقل‌گرايي‌اش، نقش مهم و اساس��ي را بر عهده عقل 
گذاشته اس��ت. مؤلف كتاب منهج الزمخشري في ‌التفسير، در 
اين زمينه مي‌نويسد: »نزد زمخشري،‌ عقل ابزاري است كه به 
‌وس��يله آن در كار تفسير به كاوش و پرده برداشتن از نصوص 
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قرآني مي‌پردازد. زمخش��ري به ظاه��ر قرآن )كه در برابر تدبر 
معان��ي و بطون قرآن بس��يار ناچيز اس��ت( قناعت نميك‌ند. از 
اي��ن‌رو مي‌بينيم ك��ه در موارد بس��يار، در برابر نصوص قرآن، 
درن��گ ميك‌ن��د و عقل خويش را ب��هك‌ار مي‌اندازد و نصوص 
قرآني را به ‌صورت س��ؤال و جواب روش��ن ميك‌ند، چنانك‌ه 
به‌روش��ني تلاش و كوش��ش عميق وي در اين زمينه مشهود 

است«.21
عقل‌گرايي زمخش��ري باعث ش��د، وي در تفسير، روايات 
تفسيري و ذكر اسباب نزول آیات سنگ محك اصلي را عقل 
دانسته و بيشتر اسباب نزول را مردود بشمرد و در مواردي كه 
به‌عنوان سبب نزول نقل كرده است، عباراتي را بهك‌ار گيرد كه 
حاكي از ضعف و بي‌اعتباري آن روايات از ديدگاه وي اس��ت. 
خود او در اين خصوص مي‌گويد: »در مس��ير دين خويش، زير 
پرچم س��لطان عقل حركت كن و به نقل روايت از اين و آن، 
قناعت نكن«22 به‌رغم اين كه زمخش��ري هي��چ‌گاه به منابع 
روايات كش��اف اش��اره نميك‌ند، ش��ايد بتوان از خلال متن و 
سب‌كشناس��ي كش��اف، اظهار كرد كه وي از منابعي هم‌چون 
تفس��ير ثعلبي، مسند  احمد‌بن حنبل، اس��باب النزول واحدي، 
صحيح مس��لم، صحيح بخُ��اري و صحيح ترمذي بهره گرفته 
اس��ت، بدون اينك‌ه هنگام نقل روايات اس��باب نزول، سلسله 
سند را ذكر كند و يا حتي )در اكثر موارد( نام نخستين راوي را 
هم بياورد. تنها عده كمي از راويان نخس��تين )كه از اصحاب 
و تابعين هس��تند( مورد  اش��اره وي بود‌ه‌اند كه عبارتند  از: ابن 
عباس، ابن مس��عود، عايش��ه، جابربن عبد‌الله، سدي، انس‌بن 
مالك، رفاعه‌بن قرظه، يزيد‌بن شجره و علي)ع(. در عين حال 
اس��باب نزول آيات را هم در اكثر م��وارد به‌اجمال آورده و در 
هنگام تنافي و اختلاف روايات س��بب نزول، در صدد  جمع يا 
ترجي��ح و تحليل آن‌ها برنيامده، بلكه بدون اظهار نظر روايات 
را نقل کرده و گذش��ته است.23در همين ارتباط و در خصوص 
روكي��رد معتزلي زمخش��ري در تأليف كش��اف، اب��ن خلدون 

مي‌گويد:
»تفسير بر دو گونه تقسيم شد: كيي تفسير روايتي مستند 
به آثار و روايات نقل شده از سلف... و دوم تفسير بازگشتك‌نند‌ه 
به زبان مثل اعراب و بلاغت و لغت و... و بهترين تفسيرهايي 
كه مش��تمل بر اين فن بوده، كتاب كشاف زمخشري است كه 
مؤلف آن از مردم خوارزم عراق )ايران( اس��ت. ولي زمخشري 
پي��رو عقايد معتزله مي‌باش��د و در نتيجه هرجا در آيات قرآن، 
به ش��يوه‌هاي بلاغت برمي‌خورد، از مذاهب و معتقدات فاسد 
ايشان استدلال ميك‌ند، به همين سبب اهل سنت از آن دوري 
مي‌جويند ... و هرگاه كسي آن را مي‌خواند، در صورتيك‌ه كاملًا 
به مذاهب س��نت آگاه باش��د و راه اس��تدلال را نكي بداند، از 
بد‌فرجامي‌‌ه��اي آن مصون خواهد  مان��د. پس بايد  مطالعه آن 
را مغتنم ش��مرد، چه، كتاب مزبور در ان��واع فنون زبان داراي 

شگفتي‌هايي است«.24  
بدي‌ن‌ترتي��ب، هنگامي كه جارالله زمخش��ري در تفس��ير 
كش��اف مي‌نويس��د: »اين از عقايد باطل اع��راب جاهلي بود 
كه ضرب��ه ديو موجب صرع مي‌ش��ود ... قرآن هم بر حس��ب 
اعتقاد  آنان نزول يافت«. )و بنا به گفته آلوسي در روح‌المعاني، 
اي��ن عقيده همه معتزليان است(،25هش��ت ق��رن پس از وي 
آيت‌الله طالقاني با تيكه بر عقل‌گرايي و بهره‌گيري از تفس��ير 
معتزلي زمخشري در تفسير آيه: »الذي يتخبطه الشيطان من 
المس«، در س��وره بقره، مي‌گويد: »ديوانگي را ناشي از تماس 
و تصرف جن و شيطان دانس��تن از عقايد  اعراب جاهلي بوده 
و قرآن به زبان قوم س��خن گفته اس��ت. و اين رأيي است كه 
پاره‌اي از مفس��ران جديد عرب هم اظهار داشته‌اند«. طالقاني 
هم به مانند زمخش��ري »اصلًا كوششي در تأويل آيه نميك‌ند 
و »خط��ا« را مي‌پذيرد، اما مصلحتي را براي ذكر اين خطا در 

قرآن پيشنهاد ميك‌ند«.26

تأثير زمخشري بر مفسران بعد از خود
زمخش��ري به‌دلي��ل دقت و ش��يوه خاص تفس��ير قرآن، 
هم��واره كيي از منابع مهم در نظ��ر دانش‌وران علوم قرآني و 
مفس��ران مابعد خود بوده است. خاصه مفسران شيعه به دليل 
نزدكيي عقايد معتزله و ش��يعه، از وي تأثير بس��يار گرفته‌اند. 
برجس��ته‌ترين مفسري كه از وي اثر پذيرفته است، امين‌الدين 
ابن‌علي فضل‌بن حسن‌بن فضل طبرسي، صاحب مجمع‌البيان 
است. وي متولد سال 470 و متوفي 548 هـ .ق است. آثار مهم 
وي مجمع البيان لعلوم القرآن و جوامع الجامع اس��ت كه پس 
از مطالعه كش��اف زمخشري نوش��ته و بعد‌ها كفعمي دو كتاب 
الوافي الوجيز و الوس��يط را در تلخي��ص جوامع الجامع تحرير 

كرد. صاحب »مفسران شيعه« مي‌نويسد:
»ديگر از آثار اين مرد بزرگ، اعلام الهدي و آداب الدينيه 
و تاج المواليد  اس��ت. انتس��اب كتاب احتجاج به ايشان اشتباه 
اس��ت، چه آنك‌��ه مؤلف احتج��اج احمد‌بن علي‌ب��ن ابيطالب 
طبرسي است )روضات، صفحات 18 ـ 512 ـ 513 ـ 514(. 

مؤل��ف مجال��س المؤمني��ن معتقد اس��ت پ��س از تأليف 
مجمع‌البيان، كتاب كش��اف را ديده و بعداً كتابي مش��تمل بر 
فوايد  تفس��ير اول خود  و لطائف كشاف به نام الجوامع تدوين 
كرده اس��ت. لكين حاجي خليفه، مؤلف كشف الظنون در جلد 
اول صفحه 311 گويد، كشاف را مختصر نموده و آن را جوامع 
الجام��ع نام نهاده اس��ت. آن‌چه درك كرده‌ام، اين اس��ت كه 
قاضي نورالله شوشتري صاحب مجالس المؤمنين اشتباه كرده 
اس��ت. چه آنك‌ه بعد  از مطالعه كشاف، طبرسي الكاف الشاف 
من كتاب الكشاف، را بدان‌گونه كه خود در مقدمه گويد، تأليف 
فرموده اس��ت و هم‌چنين مؤلف كش��ف الظن��ون هم به خطا 
رفته اس��ت، چه آنك‌ه او طوس��ي را با طبرسي مخلوط كرده، 
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مجمع‌البيان را به طوس��ي نس��بت داده است. صاحب روضات 
از كتاب مقابسِ اس��د‌الله كاظمي نقل نموده و گويد طبرس��ي 
را كتابي به نام الكاف الش��اف من كتاب الكش��اف مي‌باشد. و 

ظاهراً همين كتاب است كه به الوسيط معروف است. 
در مقدم��ه جوام��ع الجامع خ��ود گويد: با آنك‌ه س��نّم از 
هفتاد  تجاوز كرده بود، بر حسب خواهش فرزندم ابونصرحسن، 
از مجم��وع دو كتاب مجمع‌البيان و الكاف الش��اف كه پس از 
مطالعه كش��اف نوش��ته بودم، تفس��ير موجز و مختصر جوامع 
الجام��ع را تدوين ك��ردم و تأليف آن س��ال 524 در ماه صفر 
ش��روع و در اواخر ذي‌حجه همان سال پايان يافته است. اين 

كتاب در سال 1321 در ايران چاپ شده است«.27
جوام��ع الجامع، بعد‌ها با اعراب‌گ��ذاري، تصحيح د قيق و 
مقدمه فاضلانه اس��تاد  دكتر ابوالقاس��م گرجي توسط دانشگاه 
تهران تجديد طبع و منتشر شد و ترجمه پارسي آن در سال‌هاي 
اخير در چند مجلد توسط انتشارات آستان قدس رضوي انتشار 
يافته اس��ت. كتاب ديگري كه تحت اثر كشاف نوشته شده، از 
علامه حلي است. جمال‌الدين حسن‌بن ي‌وسف‌بن ‌المطهر حلي 
متوفي 726 هـ .ق كتابي با عنوان نهج‌البيان در تفس��ير قرآن 
نوش��ته كه در آن خلاصه كش��اف و تبيان را نقل كرده است. 
هم‌زمان با وي نظام‌الدين حس��ن‌بن حس��ين قمي نيشابوري، 
معروف به نظام اعرج نيز كه از مردان مشهور عصر خود  بوده 

است، بر همين نهج كتابي در تفسير قرآن تأليف كرده. 
مؤلف روضات د ر صفحه 225 وي را از مش��اهير علماي 
عصر خود مي‌شناسد و به او نسبت تشيع مي‌دهد و تاريخ ختم 
تأليف تفس��ير او را روز پنج‌ش��نبه 11 محرم سال 728 هـ .ق 
تعيين كرده اس��ت. به روايت كش��ف الظن��ون ـ جلد اول ص 
277 ـ تاريخ ختم تأليف اين تفسير، غرّه ربيع‌الاول سال 711 
بوده است. اين كتاب كه تفسير نيشابوري نام دارد، اثري است 
جامع و ملخص تفسير كبير فخر رازي و كشاف زمخشري كه 
ترجمه فارس��ي آيات و جهات وقوف و قراآت و شماره حروف 
و كلم��ات و ع��دد آيات را ذكر نم��وده و داراي 11 مقدمه، در 
مطالب مقدماتي موس��وم به غرائب الق��رآن و رغائب الفرقان 

است.28
ح��دود  دو قرن بع��د، بهاءالدي��ن علي‌ب��ن عبد‌الكريم‌بن 
عبد‌الحميد حسني نيلي نجفي، استاد  احمد‌بن فهد حلي متوفي 
به س��ال 841 كه ش��اگرد فخرالمحققين بوده است، دو كتاب 
در رد كش��اف تأليف كرد. كيي به‌نام بي��ان الجزاف در تبيان 
انحراف صاحب كش��اف و ديگري كه تاريخ كتابت آن س��ال 

950 هـ .ق است، الانصاف در رد كشاف.29
در همي��ن قرن دهم، س��يد‌امير ابي الفتح‌ب��ن مخدوم‌بن 
امير ش��مس‌الدين محمد‌بن امير سيد‌شريف حسني جرجاني ـ 
متوفي به سال 986 هـ .ق، صاحب تفسير شاهي، كتابي عربي 
دارد كه حاشيه‌اي به زبان عربي بر كشاف زمخشري است. اين 

اثر تنها تا اواس��ط تفسير آيه 21 از س��وره بقره تحرير شده و 
ناتمام است.30

قاض��ي‌ نورالله شوش��تري در مجالس‌المؤمنين در ش��رح 
احوالات فيلس��وف نامدار قرن دهم، حيك��م امير غياث‌الدين 
منصور‌بن اميركبير صدرالدين حسيني دشتكي شيرازي، متوفي 
948 هـ .ق مي‌نويس��د كه وي حاش��يه‌اي بركشاف زمخشري 
دارد ك��ه او ديده اس��ت و اضافه ميك‌ند ك��ه از موقوفات ابن 

خاتون بوده و در خزانه رضوي است.31 
در قرن يازدهم هجري، ميرزا محمد مش��هدي طوسي از 
علماي اماميه، صاحب تفس��ير كنزالدقائ��ق و بحرالغرائب نيز 
حاش��يه‌اي بر كشاف زمخشري نوش��ته كه در اول كنز‌الدقائق 

آورده است. 32
كي��ي ديگر از حاشيه‌نويس��ان بركش��اف در همين قرن، 
محشي، سيد‌عبد الرحمن‌بن عبد الحليم مرعشي است كه سوره 
نس��اء را تا آيه 51 تفس��ير كرده اس��ت. مؤلف مفسران شيعه 
نوشته است: »نسخه‌اي به خط مؤلف د ر 183 برگ هست كه 
د ر 1040 از تدوين آن فراغت يافته و مجموعاً با حاشيه‌اي كه 

بر كشاف زمخشري نوشته يک‌جا ثبت است«.33
اين‌ها نمونه‌هايي از تأثير زمخش��ري بر علما و مفس��ران 
ش��يعه اس��ت. اغلب، تفسير و عقايد وي را مس��تند نوشته‌ها و 
تفاس��ير خ��ود قرار مي‌داده‌ان��د و آن را پذيرفته و با تلخيص و 
تحش��يه بازتوليد ميك‌رده‌اند و يا م��ورد  نقد و رد  قرار مي‌دادند. 
34ش��ايد بتوان گفت مشهورترين اثر در اين زمينه انوار التنزيل 

و اس��رار التأويل، قاضي بيضاوي، متوفی بين سال‌هاي 1286 
و 1316 م، اس��ت كه در حاليك‌ه كوش��يده جوهر كش��اف را 
تلخيص و معرف��ي كند، برخي ديدگاه‌هاي در خور س��رزنش 
آن را هم حذف كرده اس��ت. از سوي ديگر، براي خود معتزله، 

كشاف نماد اوج حصول عقلاني در تفاسير قرآني است.35
الكش��اف عن حقايق غوامض التنزي��ل، بارها تصحيح و 
چاپ ش��ده، اما تا به ام��روز تصحيح اس��تاندارد  خاصي از آن 
به‌دس��ت داده نشده اس��ت. ترجمه‌هاي انگليسي موجود  تنها 
بخش‌هاي مح��دود  و كوچكي از آن را در بر مي‌گيرد و تعداد  
ترجمه‌هاي مفيدي كه از آن در دس��ت است، به دليل سرشت 
فني و موش��كافانه كش��اف بس��يار محدود اس��ت. بخش‌هاي 
كوچكي از كش��اف را هلموت گاجه در »قرآن و تفاس��ير آن: 
متون برگزيده با تفاس��ير اسلامي مدرن و كلاسكي« )بركلي، 
1979( و با تصحيح و ويرايش آلفرد. تي. ولش به‌دس��ت داده 
است. هم‌چنين كنت كريج در ذهن قرآن )لندن، 1973( تفسير 
س��وره 90 قرآن را از كشاف ترجمه و معرفي كرده است.36 اما 
مهم‌ترين و مفصل‌ترين ترجمه خارجي كشاف، همان است كه 
ايگناتس گلدزيهر در گرايش‌هاي تفسيري در ميان مسلمانان، 

خويش به‌دست داده است.37
 جان اس��ميت در كتاب خود  با ن��ام مطالعه‌اي تاريخي و 
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معناش��ناختي در خصوص واژه اس�الم، آن‌گونه كه در سلسله 
تفاس��ير قرآني آمده اس��ت، خلاصه‌اي س��ودمند از كشاف را 
به‌دست مي‌دهد كه به همراه روش تفسيري زمخشري و بحث 
و گفت‌وگو در‌خصوص چارچوب تاريخي اين تفسير اثري جالب 
و خواندني است.38برخي مقالاتي كه لوتپي ابراهيم در‌خصوص 
زمخش��ري و ارتب��اط كلامي‌اش ب��ا بيضاوي نگاش��ته و در 
نش��رياتي مثل مطالعات اسلامي39و فرهنگ اسلامي40به چاپ 

رسانده است حاوي نكات مفيد و بار‌كيبينانه‌اي هستند.41
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