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كرده است و دانش��جويان و  محققان بسياري در پايان‌نامه‌ها 
و‌ پژوهش‌هايش��ان و حتي برخي از علما در تفاسير خود به آن 

مراجعه ميك‌نند. 
نگارن��ده در اي��ن مقال��ه بر آن اس��ت تا ضم��ن معرفي 
ويژگي‌هايي كه آن دس��ته از محققان را بر آن داش��ته كه به 
اين تفسير مراجعه كنند، اختلافات عقيدتي آن را با اهل سنت 
تبيين سازد. نخست زندگي و آثار مفسر به‌اختصار ذكر مي‌شود. 
سپس روش معتزله و زمخش��ري و مهم‌ترين اصولي كه وي 
براي تفس��ير قرآن به آن‌ها تيكه كرده، ب��ا ذكر مثال‌هايي از 
كتاب معرفي و بررس��ي مي‌شود. پس از آن به موارد موردنظر 

پاسخ داده مي‌شود. 
 

معرفي مؤلف
محمود ب��ن عمربن محمدبن عمر زمخش��ري خوارزمي، 
كني��ه‌اش ابوالقاس��م و لقبش جارالله اس��ت. روز چهارش��نبه 
بيس��ت‌وهفتم رجب 467 ق. در زمخش��ر به دنيا آمد )طبقات 
المفس��رين: 121/1؛ س��ير أعلام النبلاء: 152/2(. وي معتزله 
بود و به آن سخت تعصب مي‌ورزيد و با ارائه دلايل و براهين 
از آن س��خت دفاع و حمايت ميك‌رد )التفس��ير و المفس��رون: 
462/1(. خواننده از لابه‌لاي تفس��ير كش��اف اي��ن نكته را به 
وضوح درميي‌ابد. زمخش��ري آش��كارا اعتزالي ‌بودنش را ابراز 
ميك‌رد. در اين باب نقل ش��ده است كه اگر آهنگ خانة كيي 
از دوس��تانش را ميك‌رد و اجازه ورود مي‌خواست، به كسي كه 

روكيرد اعتزالي زمخشري و تفسير كشاف
ترجمه و تلخيص:  علي علي‌محمدي،*صغري صادقي**

 مقدمه 
گس��ترش  از  بع��د  تفس��يري  مختل��ف  روكيرده��اي 
س��رزمين‌هاي اس�المي و ظهور فرقه‌هاي اس�المي به‌وجود 
آمد و طرح ديدگاه‌هاي تفس��يري جديد رونق يافت. ‌طوريك‌ه 
هرچه م��ردم از روزگار پيامبر اس�الم)ص( فاصله مي‌گرفتند، 
پيچيدگي‌هاي تفس��يري، افزايش ميي‌افت. برخي از مفسران 
براي دفاع از فرقه و عقايد خود به هر دس��تاويزهاي مختلفي 
متوس��ل مي‌شدند. اولين هدف آنان معمولًا قرآن كريم بود. از 
اين‌رو آيات قرآني را تابع مذهب خويش ‌س��اخته و آياتي را كه 
عليه آنان بود، طوري تفس��ير ميك‌ردند كه مخالفت و تضادي 
با مذهب‌شان نداشته باشد. از جمله فرقه‌هايي كه روكيردهاي 
تفس��يري و قرآني‌شان مناقشه‌آميز داش��ت، معتزله بود. مفسر 
معتزلي قرآن را بر حس��ب اختيار و صفات و تحس��ين و تقبيح 
عقل��ي با مذهب خ��ود تطبيق داده و آيات��ي را كه با مذهبش 

هم‌خواني نداشته، تأويل ميك‌رد. 
فرقه معتزله از مهم‌ترين فرقه‌هايي اس��ت كه به مخالفت 
اعتقادي با اهل س��نت برخاس��ته و به آنان حمل��ه كرده‌اند و 
كتاب‌هاي متع��ددي از نمايندگان اين مكت��ب فكري در اين 
زمينه تأليف ش��ده است. كتاب الكش��اف جار‌الله زمخشري از 
جمله اين آثار اس��ت كه روكيرده��ا و گرايش‌هاي اعتزالي در 
آن بسيار مشهود است و آيات الهي ابزاري براي ياري‌رساندن 
به اين مذهب ش��ده است. اين اثر از مهم‌ترين و معروف‌ترين 
كتاب‌هاي معتزليان است كه مؤلف تمام آيات قرآني را تفسير 
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از او اجازه مي‌گرفت، مي‌گفت كه بگو: ابوالقاسم معتزلي بر در 
خانه اس��ت. وي در ابتداي كتاب خطبه را چنين آغاز ميك‌ند: 
الحمد لله الذي خلق القرآن. سپاس خداي را كه قرآن را آفريد 

)شذرات الذهب: 118/4(. 
ابن تيميه روكيردهاي تفس��يري وي را برنمي‌تابيده و در 
پاس��خ به طلبه‌اي كه از تفسير او مي‌پرس��د، مي‌گويد: تفسير 
زمخش��ري آكنده از بدعت به ش��يوة معتزلي اس��ت، از انكار 
صفات و رؤيت با چش��م و سخن از خلق قرآن گرفته تا اصول 

ديگر معتزله )مجموع الفتاوى: 208/13(. 
زمخش��ري حنفي‌مذهب��ي ميانه‌رو ب��ود و در دين تعصب 
نمي‌ورزيد. زماني كه مس��ائل فقهي را در تفسير خود مي‌آورد، 
آراي  مخال��ف آن را ني��ز ذكر مي كن��د و گاهي اوقات آنها را 
ارجح مي‌داند)طبقات الحنفيه: 160/1؛ التفس��ير و المفسرون: 

.)480/1
عصر وي ثمره عصرهاي گذشته در عرصة علم و ادبيات 
به‌حساب مي‌آيد. به‌طوري كه ش��مار بسياري از دانشمندان و 
اديبان و ش��اعران، به‌ويژه از س��رزمين خوارزم برخاستند و به 
شهرت رسيدند. س�الطين و حكام اسلامي در آن عصر توجه 
خاصي به فرهنگ اس�المي داش��تند و به تش��ويق و ترغيب 
علما و اديبان مي‌پرداختند. چنين بود كه اهل خوارزم ش��يفتة 
علم ش��ده و به س��وي علما و اهل دانش و فقه روي مي‌آورند 
)المسائل الأعتزاليه في تفسير الكشاف للزمخشري ...: 21/1(. 
زمخش��ري كي��ي از اين علم��ا و ادبا بود ك��ه صاحب دانش 
گس��ترده‌اي بود و س��رآمد علم بلاغت، معاني و بيان به‌شمار 
مي‌رفت. سمعاني دربارة او مي‌گويد: در علم ادب و نحو زبانزد 
بود، با فرزانگان و بزرگان نشست و برخاست داشت و در تفسير 
و شرح احاديث و لغت صاحب كتاب است. ذهبي در شرح حال 
او چنين مي‌نويس��د: علامه و نحوي ب��زرگ معتزله و صاحب 
كتاب كش��اف و سرآمد علم بلاغت و زبان عربي و بيان است 
و شعر نكيويي دارد. سيوطي نيز از او چنين سخن گفته است: 
علم و فضل فراوان و گس��ترده‌اي داشت. بي‌نهايت زيرك بود 
و قريحه نكيويي داشت. دربارة علوم گوناگون صاحب نظر بود. 
معتزلي قدرتمند كه مذهبش را ابراز و به آن دعوت ميك‌رد. در 

ادبيات و نحو علامه بود )همان جا(.
از آثار زمخش��ري مي‌توان به الكشاف في تفسير القرآن 
العظيم، الفائق في الحديث، أس��اس البلاغة في اللغة و ربيع 
الأبرار )شذرات الذهب: 118/4(. وي شب عرفة سال 538 ق. 
بعد از بازگش��ت از مكه در 76 سالگي در خوارزم چشم از دنيا 

فروبست )التفسير و المفسرون: 438/1(. 

سبب نام‌گذاري كتاب و نگارش آن
عنوان كامل اين اثر، الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل 
و عيون الأقاويل في وجوه التنزيل است. زمخشري در مقدمه، 

علت اين نام‌گذاري را ذكر كرده و مي‌گويد: برادران ديني‌مان 
را ك��ه از فاضلان ناجي��ة عدليه )معتزل��ه( و در زبان عربي و 
اصول دين عالم بودند، مي‌ديدم هر زمان كه در تفس��ير آيه‌اي 
به من مراجعه ميك‌ردند و از برخي حقايق پرده برمي‌داش��تم، 
بسيار لب به تحسين گشوده و اظهار شگفتي ميك‌ردند و از سر 
شوق خواستار كتابي شدند كه حاوي اين حقايق باشد. دور مرا 
گرفته و پيشنهاد كردند كه كتاب الكشاف عن حقائق غوامض 
التنزيل و عيون الأقاويل في وجوه التنزيل برايش��ان املا كنم. 
من از آن كار پوزش خواستم. اما آنان نپديرفتند. بعد از مراجعه 
و شفاعت بزرگان دين و علماي عدالت‌گستر و موحد پذيرفتم 

)مقدمه تفسير الكشاف: 44/1(.

موضوع و ويژگي‌هاي كتاب
چنانكه ذكر شد، موضوع اين كتاب تفسير به روش معتزله 
و گ��زارش آنان بر اس��اس اصول پنج‌گانه اين مذهب اس��ت. 
اين اثر از جامع‌ترين و مش��هورترين تفس��يرهاي معتزله است 
كه روش آنان را در تفس��ير كتاب الهي و تأويل نص آن به ما 
نش��ان مي‌دهد تا شاهدي بر آنان و همسو با باورهايشان باشد 
و بر حس��ب فهم و دركش��ان از آن هيچ‌گونه تعارضي با آنان 

نداشته باشد. 
زمخش��ري به‌دلي��ل مهارتش در علوم بلاغ��ت و لغت بر 
ديگران امتياز دارد )التفسير و المفسرون: 450/1(، اين مسئله 
در تفس��يرش نيز آشكار اس��ت. خواننده او را در لغت زبردست 
مي‌بين��د، به‌طوري كه قرائت‌ها و مس��ائل نح��وي و اعراب را 
به‌تفصيل ذكر ميك‌ند. از همين روست كه مفسرين بي‌شماري 
ـ حتي از اهل تس��نن ـ مجبور مي‌شوند به او مراجعه كنند. از 
ش��مار اين مفس��ران، عمادالدين كندي صاحب كتاب الكفيل 
بمعان��ي التنزيل في تفس��ير القرآن العظيم اس��ت كه در اين 
كتاب، در دو علم معاني و بيان دنباله‌رو زمخش��ري بوده است. 
ام��ا زماني كه وي به مذهبش گرايش ميي‌ابد، كندي روش او 
را رها كرده و از عقايد خود پيروي ميك‌ند )طبقات المفسرين: 

 .)295/1
كش��اف زمخش��ري غناي بلاغ��ي و اعجازي ق��رآن را 
ك��ه تأثير عم��ده‌اي در ناتواني عرب از مقابل��ه با آن و آوردن 
همانند آن داشته، روشن س��اخته است )التفسير و المفسرون: 
450/1(. ابن‌خلدون اين موضوع را چنين بيان ميك‌ند: كشاف 
با اين امتيازش در علم بيان، از تمام تفس��يرها متمايز مي‌بود، 
اگ��ر مؤل��ف در اقتباس‌هايش، با روش‌هاي بلاغ��ي از عقايد 

بدعت‌گذاران حمايت نميك‌رد )أبجدالعلم: 133/2(.

معتزله در تفسير قرآن كريم
1. بنابودن تفسير معتزله بر اصول پنج‌گانه

معتزله تفس��ير قرآن كريم را بر اص��ول پنج‌گانة خود پي 



25شماره 162 فروردین 1390

ريخته‌ان��د. اي��ن اصول عبارتن��د از: توحيد، ع��دل، منزلة بين 
منزلتين، وعد و وعيد و امر  به معروف و نهي از منكر. مفهوم 
توحيد از نظر آنان متضمن نفي قدم صفات است. از اين‌رو خود 
را موحد ناميده‌ان��د. مفهوم عدل، حاوي انكار قدر )جبرگرايي( 
اس��ت و قدر ب��ه مفهوم خلق افعال بن��دگان و اراده موجودات 
اس��ت. برخي از آنان تقدم علم و كت��اب را نيز انكار ميك‌نند. 
مقص��ود معتزله  از منزلة بين منزلتين، اين اس��ت كه فاس��ق 
به‌هيچ وجه مؤمن ناميده نمي‌ش��ود، هم‌چنانك‌ه او را كافر نيز 
نمي‌توان ناميد. معناي وعد و وعيد از اين قرار اس��ت: فاسقان 
و منحرف��ان از دين در جهنم جاودانه‌اند و با ش��فاعت و نظاير 
آن از دوزخ خارج نمي‌ش��وند. خوارج نيز بر اين رأي‌اند. امر به 
مع��روف و نهي از منكر حاوي مفهوم خروج بر حاكم و امام و 

نبرد با شمشير با آنان است.  
بديهي اس��ت كه اين اصول با برخي از مذاهب اسلامي، 
به‌ويژه عقيده اهل س��نت و جماعت، س��ازگاري و همس��ويي 
ندارد. از اين‌رو معتزله بر آن بوده‌اند كه مذهب و آموزه‌هايشان 
را بر اصول ديني قرآن كريم اس��توار س��ازند. از اين‌رو ناگزير 
بوده‌اند كه دلايل قرآني اهل س��نت را رد كرده و حجت‌بودن 
آنها را تضعيف س��ازند. روش‌شان نيز در اين راه تأمل در قرآن 
بر اس��اس باور خود، سپس همسو‌ و تابع‌ساختن عبارات قرآني 

با آرايشان بوده است.

2. انكار احاديث صحيح مخالف با آرايشان
معتزله فقط آن دس��ته از احاديث را كه با مذهبشان ـ كه 
مبتني بر مقدم‌شمردن عقل بر كتاب و سنت نبوي)ص( است 
ـ همسو باشد، مي‌پذيرند. اين روكيرد عقلي، معتزله را به انكار 
برخ��ي از احاديث صحيحي كه با اصول و قاعده‌هايش��ان در 

تناقض است، سوق داده است.

3. ادع��اي اين كه تم��ام كوشش‌هايش��ان در 
تفسير، همان مقصود خداوند است.

بر اس��اس ديدگاه معتزله دربارة اجتهاد، حكم چيزي است 
ك��ه اجتهاد هر مجتهدي بدان بيانجام��د. از اين‌رو اگر معتزله 
درب��ارة مس��ئله‌اي اجتهاد كنند، حكم اله��ي جاري در حكم و 
تفس��ير هركي از آنان است. بر اين اس��اس، اينكه هر آيه‌اي 
ـ ك��ه حامل وجوهي اس��ت ـ داراي تفس��ير واحدي باش��د را 
رد كرده‌ان��د و خطايي در اينك‌ه هر آيه داراي وجوهي باش��د، 
نمي‌بينند. آراي خود را در تلاش براي تفسير قرآن كريم، مراد 
و مقصود خداوند متعال مي‌دانند. معتزله معتقدند تفس��يري كه 
با اين اصول و آرا مخالف باش��د، پذيرفتني نيس��ت. براساس 
آراي اهل س��نت، اين ديدگاه باطل اس��ت. زيرا هر آيه قرآن 
مفهوم واحدي دارد كه مورد نظر خداوند است و مفاهيم ديگر 
كوشش‌ها و اجتهادهايي است كه هدف از آن رسيدن به مراد 

خداوند، بدون ابراز قاطعانه آن مفهوم، اس��ت. بنابراين مفسر، 
نتيجة اجتهاد خود را ابراز ميك‌ند. به همين دليل مجتهد شايد 
خطا كند و دچار اش��تباه ش��ود. البته آن در هر دو حالت قابل 

تقدير است.

4. مبن��اي لغوي در تفس��ير و اهميت آن نزد 
معتزله

از نظر معتزله روش لغوي، از مهم‌ترين اصول در تفس��ير  
قرآن به‌ش��مار مي‌رود. از اين‌رو تمايل بسياري به روش لغوي 
در ميان اين  فرقه ديده مي‌ش��ود. تأثير آن در تفسير آن دسته 
از عبارات قرآني كه با عقيده آنان سازگار نيست، كاملًا مشهود 
اس��ت. به‌گونه‌اي كه مي‌بينيم آنان ميك‌وشند مفاهيم مخالف 
با آراي خود را باطل سازند. سپس براي اين معنا، لفظي ضبط 
ميك‌نند كه با مكتبش��ان همس��و باش��د و براي مفاهيم مورد 
نظرش��ان درباره الفاظ قرآن، ش��واهد و دلايلي از زبان و شعر 
كهن عربي مي‌آورند. نمونة آن، آياتي است كه بر رؤيت خداوند 
ِّهَا  َّاضِرَةٌ إلِىَ رَب متع��ال دلالت دارد، مثل آية »وُجُ��وهٌ يوَْمَئذٍِ ن
ناَظِرَةٌ« )در آن روز، چهره‌هايي ش��اداب و خرم اس��ت و فقط 
ب��ه پروردگار خود مي‌نگرند( )القيام��ه: 22 ـ 23(  و آية »عَلىَ 
رَائكِِ يَنظُ��رُونَ« )بر تخت‌هاي فاخر ]تيكه زده و به مناظر  َ اْأل
بهش��تي[ مي‌نگرند( )المطففين: 23(. معتزله اين مفهوم را كه 
ظاهر ق��رآن بر آن دلالت دارد، رها كرده و معتقدند كه رؤيت 
خدا، به‌مفهوم اميد و انتظار نعمت و بخش��ش است. درباره اين 
معنا چنين اس��تدلال كرده‌اند كه »النظر الي الشيء« در زبان 
عربي فقط به ديدن جسمي محدود نمي‌شود و اين بيت شاعر 

را شاهد آورده‌اند: 
و اذا نظرت الكي من ملك
و البحر دونك زدتني نعما 

)آن‌گاه ك��ه به تو ـ كه پادش��اهي ـ مي‌نگرم و در كنار تو 
دريايي باشد، مرا از نعمت‌هاي خويش فزوني بخشي(.1

5. تص��رف معتزل��ه در قرائت‌ه��اي متوات��ر مغاي��ر ب��ا 
مذهب‌شان

معتزل��ه به‌منظور پايبندي به عقايدش��ان، ميك‌وش��ند تا 
مفاهي��م نص ق��رآن و احاديث متواتر رس��ول اكرم)ص( را به 
مفاهيم��ي كه مورد اجماع نيس��ت، تغيير. نمون��ه آن، اين آيه 
اس��ت: »وَكَلَّمَ اللّهُ مُوسَ��ى تكَْلِيمًا« )خداوند با موسي ]به‌طور 
مس��تقيم[ س��خن گفت( )النس��اء: 164( كه آن را »وَكَلَّمَ اللهَ 
موسى تكَْلِيمًا« )با نصب لفظ جلاله به‌عنوان مفعول‌به و رفع 
موس��ي به‌عنوان فاعل( قرائت ميك‌نند تا با عقايدشان هم‌سو 
باش��د. برخي ديگر از معتزله نيز معناي ديگر و دورتري براي 
اين آي��ه قائل هس��تند و مي‌گويند كه كَلَّ��مَ از كلم به‌معناي 
جرح‌زدن و زخم واردکردن اس��ت، يعني خداوند با چنگال‌هاي 
سختي‌ها و فتنه‌ها، موسي )ع( را زخمي و مجروح كرد )التفسير 
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و المفسرون: 379/1 ـ 380، 383 ـ 385(.

روش مؤلف در كتاب
زمخش��ري براي ترويج مكت��ب اعتزالي خود و حمايت از 

آن، روش‌هاي زير را بهك‌ار بسته است.

1. توجه به جنبه‌هاي بلاغي آيات قرآن
خوانندة تفسير كشاف، ابتدا توجه مؤلف را به جنبة بلاغي 
درنميي‌ابد. اگرچه وي در اين عمل، جنبه‌هاي زيبايي‌شناس��ي 
روش قرآن و عظمت و بزرگي آن را نش��ان مي‌دهد، در عين 
ح��ال با اين روش، مكتب اعتزالي خود را نيز پنهان مي‌دارد تا 
خوانندة كتاب از آن آگاه نش��ود. 
ابن‌تيميه در اين باره مي‌نويس��د: 
از كساني كه صاحب عبارت‌هاي 
نكيو و فصيحي است و بدعت‌هايي 
را در كلام��ش وارد كرده و اغلب 
مردم نيز آن را نمي‌دانند، صاحب 
كش��اف و افرادي نظير او هستند 
)المس��ائل الأعتزالية في تفسير 
الكش��اف للزمخشري: 54/1(. 
محمدبن صالح عثيمين نيز درباره 
زمخش��ري اين اعتقاد را دارد كه 
او م��رد نكيوگفت��ار و زبان‌آوري 
اس��ت كه چي��زي را بر تو عرضه 
ميك‌ند كه متوجه آن نمي‌شوي. 
چني��ن تص��ور ميك‌ني ك��ه آن 
گفتار درس��ت و راست است، در 
حال��ي كه در آن ب�ال و مصيبتي 
خوابيده اس��ت. براي مثال در آية 
»فمََن زُحْزِحَ عَنِ النَّارِ وَ أدُْخِلَ 
الجَْنَّةَ فقََدْ فاَزَ« )پس كسي كه از 
آتش دوزخ دور داش��ته شده باشد 
و به بهشت درآورده شود، رستگار 
ش��ده اس��ت( )آل عمران: 185( 
كدام رس��تگاري بالا‌ت��ر از ورود 
به بهشت و رهايي از آتش دوزخ 
است؟ با اينك‌ه اين كلام نكيويي 
اس��ت، وي خواسته مسئلة رؤيت 
را نف��ي كند. زي��را رؤيت خداوند 
عز و جل از همه چيز بالاتر است 
)شرح مقدمة التفسير: ص 103(.

2. اهتم��ام ب��ه معاني 
لغوي

مفاهيم  اغل��ب،  زمخش��ري 
ظاه��ري ق��رآن كري��م را كه با 
مكت��ب اعتزال��ي‌اش هم‌س��ويي 
ندارد، به جنبه‌ه��ا و معاني لغوي 



27شماره 162 فروردین 1390

آن‌ه��ا توجه ميك‌ند تا او را در رأي مذهبش دربارة آيات قرآن 
ياري رساند. براي نمونه آنان رؤيت خداوند را از سوي مؤمنين 
در روز قيامت ان��كار ميك‌نند كه پيش از اين درباره آن بحث 

شد.

3. تيكه بر مجاز
زمخش��ري در تأويل آيات به مجاز نيز روي آورده است. 
��مَاوَاتِ وَالَأرْضَ«  براي مثال درباره آيه »وَسِ��عَ كُرْسِ��يُّهُ السَّ
)قلمرو ]و مس��ند حكومت[ او آس��مان‌ها و زمي��ن را فراگرفته 
اس��ت( )بقره: 255( مي‌نويس��د كه اين آيه چه��ار وجه كه از 
جملة آنها اين اس��ت كه كرسي از نظر وسعت و گستردگي از 
آسمان‌ها و زمين كمتر نيست. و اين امر فقط براي نشان‌دادن 
عظمت خداوند و القاي آن اس��ت. زيرا در آن‌جا نه كرس��ي‌اي 
هس��ت و نه نشس��تن و نش��يننده‌اي2. همانند اين آية قرآني 
َرْضُ جَمِيعً��ا قَبْضَتُهُ يَوْمَ القِْيَامَةِ  َ حَقَّ قَدْرِهِ وَاْأل »وَمَ��ا قَدَرُوا اَّهلل
��ماوَاتُ مَطْوِيَّاتٌ بيَِمِينهِِ« )و خداوند را آن‌سان كه سزاوار  وَالسَّ
اوس��ت نش��ناخته‌اند، حال آنكه همة زمين در روز رستاخيز در 
قبضة قدرت اوس��ت. و آس��مان‌ها به دس��ت او پيچيده شود(  
)الزمر: 67(، بدون تصورك‌ردن قبضه و پيچيده‌ش��دن آس��مان 
به‌دس��ت او، زي��را آن فقط براي القاك��ردن عظمت خداوند بر 
مخاطب است )الكشاف: 327/1(. اين گفتة زمخشري صحيح 
نيس��ت، زيرا با ظاهر قرآن كريم و س��نت نبوي)ص( مغايرت 
دارد. ابوذر م‌ىگويد: از رس��ول خدا )ص( ش��نيدم فرمود: »ما 
الكرس��ي في العرش إلا كحلقة م��ن حديد ألقيت بين ظهري 
ف�الة من الأرض«3 )كرس��ى در مقابل ع��رش مانند حلقه‌اى 
اس��ت كه در وسط بيابانى از زمين بيفتد(. از ابن‌عباس نيز نقل 
ش��ده است كه »الكرسي موضع القدمين والعرش لايقدر قدره 
إلا الله تعالى« )كرس��ي محل دو پاست و عرش را جز خداوند 
متعال، كس��ي جايگاهش را نمي‌شناسد(. چيزي كه بر روايت 
ابن‌عباس دربارة كرس��ي دلالت ميك‌ند، اين روايت است كه 
اصحاب از پيامبر)ص( پرس��يدند كه اين كرس��ي آسمان‌ها و 
زمي��ن را دربرگرفته، پس عرش چگونه اس��ت؟ خداوند آيه‌اي 
َ حَقَّ قَدْرِهِ« )الرد على الجهميه:  ن��ازل فرمود: »وَ مَا قَ��دَرُوا اَّهلل
23/1(. زمخش��ري عقيده دارد كه اين آيه مجاز است و هدف 

از آن نشان‌دادن بزرگي و عظمت خداوند است.4

4. تأويل آيات مخالف با مكتب معتزله
روش��ن اس��ت كه معتزله صفات خداون��د را رد كرده‌اند و 
زمخش��ري در تفس��يرش به آن تصريح كرده‌اس��ت. از اين‌رو 
وي به تأويل آن دس��ته‌ از آيات كه مؤيد صفات خدا هس��تند، 
پرداخته تا هم‌س��ويي آن را با مذهبش به اثبات برساند. نمونة 
آن آياتي است كه درباره صفت غضب خداوند سخن مي‌گويند: 
آن انتقام‌گرفتن از سركش��ان و فروفرستاندن عذاب بر آنان و 

همانند پادش��اه به‌هنگام غضب با فرودستان رفتارك‌ردن است 
)المفس��رون بين التأويل و الأثبات في آيات الصفات: 725/2(. 
ابن‌عثيمين مي‌گويد: غضب، به‌صورت شايسته‌اي صفت ثابت 
خداوند اس��ت و از صفات حقيقي او به‌ش��مار مي‌رود )ش��رح 

العقيده الواسطيه: 262/1(. 
معتزل��ه هم‌چنين ناف��ي صفت وجه هس��تند. براي مثال 
« )پس  ُّ��واْ فَثَمَّ وَجْهُ اللّهِ زمخش��ري درباره اين آيه »فَأَيْنَمَا تُوَل
]براي نمازگزاردن[ به هر س��وي روي كنيد ]مانعي ندارد زيرا[ 
خدا همان‌جاس��ت(  )بق��ره: 115( مي‌گوي��د: يعني جهتي كه 
خداوند به آن امر كرده و به آن خش��نود اس��ت. مفهوم عبارت 
اين اس��ت كه اگر ش��ما از اقامه نماز در مسجد الحرام يا بيت 
المقدس منع شديد، اين زمين را مسجدي براي شما قراردادم 
ت��ا هر جايي كه خواس��تيد، نماز بپاداريد )الكش��اف: 727/2(. 
ابن‌عثيمين دربارة وجه مي‌نويس��د: مفهوم وجه معلوم اس��ت، 
اما چگونگي آن نامعلوم اس��ت. م��ا نمي‌دانيم كه وجه خداوند، 
همانند صفات ديگرش، چگونه است. ولي بر اين باور داريم كه 
او را وجهي اس��ت متصف به بزرگي، عظمت و درخشندگي و 
نور عظيم. پيامبر اكرم)ص( فرموده است: »حجاب او نور است، 
اگ��ر آن را بردارد، انوار وجه او، هر مخلوقي را كه بدان احاطه 

يابد، قطعاً مي‌سوزاند« )شرح العقيدة الواسطية: 284/1(.
زمخش��ري از آراي معتزله درباره ح��ادث و مخلوق بودن 
ق��رآن نيز حمايت كرده اس��ت. ب��راي نمون��ه وي در مقدمه 
تفس��يرش  خداوندي را سپاس مي‌گويد كه قرآن را خلق كرد. 
اي��ن رأي كي��ي از مهم‌ترين عقايد معتزله به‌ش��مار مي‌رود با 
عقايد اهل س��نت تضاد دارد و ه��دف از آن نفي صفت كلام 
از خداوند متعال اس��ت. طحاوي مي‌گويد: قرآن، كلام خداوند 
اس��ت. از س��وي او بدون چون و چرايي پديد آمده و آن را در 
قالب وحي بر رسولش فروفرس��تاده است. و مؤمنان به‌راستي 
او را ب��ر اين امر تصديق كردن��د و يقين حاصل كردند كه آن 
حقيقتاً كلام خداوند متعال اس��ت و همانند كلام خلق نيست. 
آيات بسياري وجود دارد كه بر اين امر دلالت دارند كه خداوند 
مٌ قَوًْال  متصف به صفت كلام اس��ت، از جمله اين آيه: »سَ�َا�لَ
حِيمٍ«)يس: 58(. همچنين در سنت نبوي)ص( آمده  مِن رَّبٍّ رَّ
اس��ت: »در حاليك‌ه اهل بهشت در ناز و نعمت به‌سر مي‌برند، 
ناگهان نوري بر آنان تابيده ش��ود. پس ديدگانشان را به سوي 
آن متوجه سازند. در حالي كه خداوند متعال از بالا بر بهشتيان 
نظاره‌گر اس��ت، به آنان گويد: درود بر ش��ما اي اهل بهش��ت 
مٌ قَوًْال مِن رَّبٍّ  و اي��ن فرموده خداوند متعال اس��ت كه »سَ�َا�لَ
حِيمٍ« )]و آنان را س�الم و تحيتي اس��ت كه س��خني از نزد  رَّ
پروردگار مهربان است( )يس: 58(«. پس خداوند به بهشتيان 
مي‌نگ��رد و آنان نيز ب��ه او مي‌نگرند تا اينك‌��ه از آنان پنهان 
مي‌شود و بركت و نور او بر آنان در سرزمينشان باقي مي‌ماند.5 
در اي��ن حديث اثبات مس��ائل رؤي��ت، كلام و علو وجود دارد 
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)شرح العقيدة الطحاوية: 258/1(.

پي‌نوشت:
* دانشجوي كارشناسي ارشد زبان و ادبيات عربي دانشگاه آزاد 

اسلامي، واحد تهران شمال 
* * دانشجوي كارشناس��ي ارشد زبان و ادبيات عربي دانشگاه 

آزاد اسلامي، واحد تهران شمال 
Č. ش��یعه امامیه نیز لقای الهی را می‌پذیرد، اما نه به ش��کل 
جسمانی آن، بلکه به‌مفهوم کمال تقرب و درک حضور خداوند. 
در قرآن هم آیاتی هس��ت که ظاهر آن نفی امکان رؤیت اس��ت 
و هم آیاتی هس��ت که ظاهر آن نفی امکان رؤیت اس��ت و هم 
آی��ات دوپهلو و تأویل‌ب��ردار. از مهم‌ترین آیات��ی قرآنی که تا 
حدود بسیار صراحت در نفی رؤیت دارد، آیۀ 103 سوره انعام 
اس��ت: »« )برای اطلاعات بیشتر درباره رؤیت الهی بنگرید به: 
دانش��نامه قرآن و قرآن‌پژوهی، به‌کوشش بهاءالدین خرمشاهی، 

تهران: ناهید؛ دوستان، 1377: ج 1، ص 1133(. م.
 č. در معانی الأخبار از حفض بن غیاث روایت شده است 
که گفت: من از امام صادق)ع( از قول خدای عزوجل پرس��یدم 
که می فرماید: »وس��ع کرسیه السموات والارض«  امام فرمود: 

منظور از کرسی علم خداوند است. م.
 Ď. ابن شيبه در كتاب صفة العرش آن را نقل كرده و الباني 

آن را تأييد كرده است.
 ď. به عرش الهی در قرآن مجید 21 بار اش��اره شده است 
که این اشارات غالباً استعاری است و آیات عرشی از متشابهات 
مه��م قرآن اس��ت. در قرآن هفت بار عبارت »ثم اس��توی علی 
العرش«؛ یا »علی العرش استوی« )پس بر عرش استیلا یافت( 
ب��ه کار رفته و دو بار به حمل عرش و حاملات عرش اش��اره 
ش��ده است )غافر: 7؛ حاقه: 17( و یک‌بار آمده است که عرش 
خداوند بر آب بود )هود: 7(. معتزله و شیعه بر آنند که عرش و 
استوا معنای مجازی دارند و غالباً استوا را نه به معنای استقرار، 
بلکه اس��تیلا می‌گیرند و عرش را ملک یعنی س��لطه و سلطنت 
الهی معنی می‌کنند و استوا بر عرش را تعبیری ازانتظام‌یافتن امر 
آفرینش می‌ش��مارند )برای اطلاعات بیشتر در این باره بنگرید 

به: دانشنامه قرآن و قرآن‌پژوهی: ج 2، ص 1446(. م.

 Đ. اين روايت را ابن‌ماجه نقل كرده است.

منابع و مآخذ
1.الق��رآن الكريم1.. أبجد العلوم في بيان أحوال العلوم، صديق‌بن 

حسن القنوجي، تحقيق: عبد الجبارزكار، دار‌الكتب العلميه
2. الإتقان في علوم القرآن، عبدالرحمن الس��يوطي، تحقيق: سعيد 

المندوب، دارالفكر، الطبعة الاولي
3. بي��ان تلبيس الجهميه، أحمدبن عب��د الحليم‌بن تيميه الحراني، 

تحقيق: محمدبن عبد الرحمن القاسم، مطبعة الحكومه
4. التفس��ير والمفس��رون: محمدبن حس��ين الذهبي، مكتبة وهبه، 

الطبعة الاولي
5. الرد على الجهميه، محمدبن إس��حاق إب��ن منده، تحقيق: علي 

بنمحمد الفقيهي، المكتبة الأثرية
6. ش��رح الرس��الة التدمريه، عبدالرحمن بن ناصر البراك، إعداد: 

سليمان الغصن، دار كنوز إشبيليا، الطبعة الاولي
7. ش��رح العقيدة الطحاوية، علي بن عل��ي بن محمد بن إبي العز 
المش��قي، تحقيق: عبد الله التركي، ش��عيب الأرنؤط، مؤسس��ه الرساله 

الطبعة الثانية
8.شرح العقيده الواس��طيه، محمد بن صالح العثيمين، إعداد سعيد 

الصميل، دار ابن الجوزي، الطبعة الرابعة
9. شرح مقدمه التفسيرلإبن تيميه، لحمد بن صالح العثيمين، مدار 

الوطن، الطبعة الاولي
10. طبق��ات الحنفي��ه، عب��د الق��ادر ب��ن اب��ي الوفاء القرش��ي، 

ميركتب‌خانه
11. طبقات المفس��رين، عبد الرحمن السيوطي، تحقيق: علي بن 

محمد، مكتبة وهبه
12. طبقات المفسرين، أحمد بن محمد الداودي،  تحقيق: سليمان 

بن صالح الخزي، مكتبة العلوم والحكم، الطبعة الاولي
13.الكش��اف، محمودبن عمر الزمخش��ري، تحقي��ق: عبد الرزاق 

المهدي، دار أحياء التراث
14. مجم��وع الفت��اوى، أحمد بن عبد الحليم ب��ن تيميه الحراني، 
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