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کرده است و دانش��جویان و  محققان بسیاري در پایان نامه ها 
و  پژوهش هایش��ان و حتي برخي از علما در تفاسیر خود به آن 

مراجعه مي کنند. 
نگارن��ده در ای��ن مقال��ه بر آن اس��ت تا ضم��ن معرفي 
ویژگي هایي که آن دس��ته از محققان را بر آن داش��ته که به 
این تفسیر مراجعه کنند، اختلافات عقیدتي آن را با اهل سنت 
تبیین سازد. نخست زندگي و آثار مفسر به اختصار ذکر مي شود. 
سپس روش معتزله و زمخش��ري و مهم ترین اصولي که وي 
براي تفس��یر قرآن به آن ها تکیه کرده، ب��ا ذکر مثال هایي از 
کتاب معرفي و بررس��ي مي شود. پس از آن به موارد موردنظر 

پاسخ داده مي شود. 
 

معرفي مؤلف
محمود ب��ن عمربن محمدبن عمر زمخش��ري خوارزمي، 
کنی��ه اش ابوالقاس��م و لقبش جارالله اس��ت. روز چهارش��نبه 
بیس��ت وهفتم رجب ۴۶۷ ق. در زمخش��ر به دنیا آمد )طبقات 
المفس��رین: ۱۲۱/۱؛ س��یر أعلام النبلاء: ۱۵۲/۲(. وي معتزله 
بود و به آن سخت تعصب مي ورزید و با ارائه دلایل و براهین 
از آن س��خت دفاع و حمایت مي کرد )التفس��یر و المفس��رون: 
۴۶۲/۱(. خواننده از لابه لاي تفس��یر کش��اف ای��ن نکته را به 
وضوح درمي یابد. زمخش��ري آش��کارا اعتزالي  بودنش را ابراز 
مي کرد. در این باب نقل ش��ده است که اگر آهنگ خانة یکي 
از دوس��تانش را مي کرد و اجازه ورود مي خواست، به کسي که 

رویکرد اعتزالي زمخشري و تفسیر کشاف
ترجمه و تلخیص:  علي علي محمدي،*صغري صادقي**

 مقدمه 
گس��ترش  از  بع��د  تفس��یري  مختل��ف  رویکرده��اي 
س��رزمین هاي اس��لامي و ظهور فرقه هاي اس��لامي به وجود 
آمد و طرح دیدگاه هاي تفس��یري جدید رونق یافت.  طوري که 
هرچه م��ردم از روزگار پیامبر اس��لام)ص( فاصله مي گرفتند، 
پیچیدگي هاي تفس��یري، افزایش مي یافت. برخي از مفسران 
براي دفاع از فرقه و عقاید خود به هر دس��تاویزهاي مختلفي 
متوس��ل مي شدند. اولین هدف آنان معمولًا قرآن کریم بود. از 
این رو آیات قرآني را تابع مذهب خویش  س��اخته و آیاتي را که 
علیه آنان بود، طوري تفس��یر مي کردند که مخالفت و تضادي 
با مذهب شان نداشته باشد. از جمله فرقه هایي که رویکردهاي 
تفس��یري و قرآني شان مناقشه آمیز داش��ت، معتزله بود. مفسر 
معتزلي قرآن را بر حس��ب اختیار و صفات و تحس��ین و تقبیح 
عقل��ي با مذهب خ��ود تطبیق داده و آیات��ي را که با مذهبش 

هم خواني نداشته، تأویل مي کرد. 
فرقه معتزله از مهم ترین فرقه هایي اس��ت که به مخالفت 
اعتقادي با اهل س��نت برخاس��ته و به آنان حمل��ه کرده اند و 
کتاب هاي متع��ددي از نمایندگان این مکت��ب فکري در این 
زمینه تألیف ش��ده است. کتاب الکش��اف جار الله زمخشري از 
جمله این آثار اس��ت که رویکرده��ا و گرایش هاي اعتزالي در 
آن بسیار مشهود است و آیات الهي ابزاري براي یاري رساندن 
به این مذهب ش��ده است. این اثر از مهم ترین و معروف ترین 
کتاب هاي معتزلیان است که مؤلف تمام آیات قرآني را تفسیر 
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از او اجازه مي گرفت، مي گفت که بگو: ابوالقاسم معتزلي بر در 
خانه اس��ت. وي در ابتداي کتاب خطبه را چنین آغاز مي کند: 
الحمد لله الذي خلق القرآن. سپاس خداي را که قرآن را آفرید 

)شذرات الذهب: ۱۱۸/۴(. 
ابن تیمیه رویکردهاي تفس��یري وي را برنمي تابیده و در 
پاس��خ به طلبه اي که از تفسیر او مي پرس��د، مي گوید: تفسیر 
زمخش��ري آکنده از بدعت به ش��یوة معتزلي اس��ت، از انکار 
صفات و رؤیت با چش��م و سخن از خلق قرآن گرفته تا اصول 

دیگر معتزله )مجموع الفتاوی: ۲٠۸/۱۳(. 
زمخش��ري حنفي مذهب��ي میانه رو ب��ود و در دین تعصب 
نمي ورزید. زماني که مس��ائل فقهي را در تفسیر خود مي آورد، 
آراي  مخال��ف آن را نی��ز ذکر مي کن��د و گاهي اوقات آنها را 
ارجح مي داند)طبقات الحنفیه: ۱۶٠/۱؛ التفس��یر و المفسرون: 

.)۴۸٠/۱
عصر وي ثمره عصرهاي گذشته در عرصة علم و ادبیات 
به حساب مي آید. به طوري که ش��مار بسیاري از دانشمندان و 
ادیبان و ش��اعران، به ویژه از س��رزمین خوارزم برخاستند و به 
شهرت رسیدند. س��لاطین و حکام اسلامي در آن عصر توجه 
خاصي به فرهنگ اس��لامي داش��تند و به تش��ویق و ترغیب 
علما و ادیبان مي پرداختند. چنین بود که اهل خوارزم ش��یفتة 
علم ش��ده و به س��وي علما و اهل دانش و فقه روي مي آورند 
)المسائل الأعتزالیه في تفسیر الکشاف للزمخشري ...: ۲۱/۱(. 
زمخش��ري یک��ي از این علم��ا و ادبا بود ک��ه صاحب دانش 
گس��ترده اي بود و س��رآمد علم بلاغت، معاني و بیان به شمار 
مي رفت. سمعاني دربارة او مي گوید: در علم ادب و نحو زبانزد 
بود، با فرزانگان و بزرگان نشست و برخاست داشت و در تفسیر 
و شرح احادیث و لغت صاحب کتاب است. ذهبي در شرح حال 
او چنین مي نویس��د: علامه و نحوي ب��زرگ معتزله و صاحب 
کتاب کش��اف و سرآمد علم بلاغت و زبان عربي و بیان است 
و شعر نیکویي دارد. سیوطي نیز از او چنین سخن گفته است: 
علم و فضل فراوان و گس��ترده اي داشت. بي نهایت زیرک بود 
و قریحه نیکویي داشت. دربارة علوم گوناگون صاحب نظر بود. 
معتزلي قدرتمند که مذهبش را ابراز و به آن دعوت مي کرد. در 

ادبیات و نحو علامه بود )همان جا(.
از آثار زمخش��ري مي توان به الکشاف في تفسیر القرآن 
العظیم، الفائق في الحدیث، أس��اس البلغة في اللغة و ربیع 
البرار )شذرات الذهب: ۱۱۸/۴(. وي شب عرفة سال ۵۳۸ ق. 
بعد از بازگش��ت از مکه در ۷۶ سالگي در خوارزم چشم از دنیا 

فروبست )التفسیر و المفسرون: ۴۳۸/۱(. 

سبب نام گذاري کتاب و نگارش آن
عنوان کامل این اثر، الکشاف عن حقائق غوامض التنزیل 
و عیون الأقاویل في وجوه التنزیل است. زمخشري در مقدمه، 

علت این نام گذاري را ذکر کرده و مي گوید: برادران دیني مان 
را ک��ه از فاضلان ناجی��ة عدلیه )معتزل��ه( و در زبان عربي و 
اصول دین عالم بودند، مي دیدم هر زمان که در تفس��یر آیه اي 
به من مراجعه مي کردند و از برخي حقایق پرده برمي داش��تم، 
بسیار لب به تحسین گشوده و اظهار شگفتي مي کردند و از سر 
شوق خواستار کتابي شدند که حاوي این حقایق باشد. دور مرا 
گرفته و پیشنهاد کردند که کتاب الکشاف عن حقائق غوامض 
التنزیل و عیون الأقاویل في وجوه التنزیل برایش��ان املا کنم. 
من از آن کار پوزش خواستم. اما آنان نپدیرفتند. بعد از مراجعه 
و شفاعت بزرگان دین و علماي عدالت گستر و موحد پذیرفتم 

)مقدمه تفسیر الکشاف: ۴۴/۱(.

موضوع و ویژگي هاي کتاب
چنانکه ذکر شد، موضوع این کتاب تفسیر به روش معتزله 
و گ��زارش آنان بر اس��اس اصول پنج گانه این مذهب اس��ت. 
این اثر از جامع ترین و مش��هورترین تفس��یرهاي معتزله است 
که روش آنان را در تفس��یر کتاب الهي و تأویل نص آن به ما 
نش��ان مي دهد تا شاهدي بر آنان و همسو با باورهایشان باشد 
و بر حس��ب فهم و درکش��ان از آن هیچ گونه تعارضي با آنان 

نداشته باشد. 
زمخش��ري به دلی��ل مهارتش در علوم بلاغ��ت و لغت بر 
دیگران امتیاز دارد )التفسیر و المفسرون: ۴۵٠/۱(، این مسئله 
در تفس��یرش نیز آشکار اس��ت. خواننده او را در لغت زبردست 
مي بین��د، به طوري که قرائت ها و مس��ائل نح��وي و اعراب را 
به تفصیل ذکر مي کند. از همین روست که مفسرین بي شماري 
� حتي از اهل تس��نن � مجبور مي شوند به او مراجعه کنند. از 
ش��مار این مفس��ران، عمادالدین کندي صاحب کتاب الکفیل 
بمعان��ي التنزیل في تفس��یر القرآن العظیم اس��ت که در این 
کتاب، در دو علم معاني و بیان دنباله رو زمخش��ري بوده است. 
ام��ا زماني که وي به مذهبش گرایش مي یابد، کندي روش او 
را رها کرده و از عقاید خود پیروي مي کند )طبقات المفسرین: 

 .)۲۹۵/۱
کش��اف زمخش��ري غناي بلاغ��ي و اعجازي ق��رآن را 
ک��ه تأثیر عم��ده اي در ناتواني عرب از مقابل��ه با آن و آوردن 
همانند آن داشته، روشن س��اخته است )التفسیر و المفسرون: 
۴۵٠/۱(. ابن خلدون این موضوع را چنین بیان مي کند: کشاف 
با این امتیازش در علم بیان، از تمام تفس��یرها متمایز مي بود، 
اگ��ر مؤل��ف در اقتباس هایش، با روش هاي بلاغ��ي از عقاید 

بدعت گذاران حمایت نمي کرد )أبجدالعلم: ۱۳۳/۲(.

معتزله در تفسیر قرآن کریم
1. بنابودن تفسیر معتزله بر اصول پنج گانه

معتزله تفس��یر قرآن کریم را بر اص��ول پنج گانة خود پي 
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ریخته ان��د. ای��ن اصول عبارتن��د از: توحید، ع��دل، منزلة بین 
منزلتین، وعد و وعید و امر  به معروف و نهي از منکر. مفهوم 
توحید از نظر آنان متضمن نفي قدم صفات است. از این رو خود 
را موحد نامیده ان��د. مفهوم عدل، حاوي انکار قدر )جبرگرایي( 
اس��ت و قدر ب��ه مفهوم خلق افعال بن��دگان و اراده موجودات 
اس��ت. برخي از آنان تقدم علم و کت��اب را نیز انکار مي کنند. 
مقص��ود معتزله  از منزلة بین منزلتین، این اس��ت که فاس��ق 
به هیچ وجه مؤمن نامیده نمي ش��ود، هم چنان که او را کافر نیز 
نمي توان نامید. معناي وعد و وعید از این قرار اس��ت: فاسقان 
و منحرف��ان از دین در جهنم جاودانه اند و با ش��فاعت و نظایر 
آن از دوزخ خارج نمي ش��وند. خوارج نیز بر این رأي اند. امر به 
مع��روف و نهي از منکر حاوي مفهوم خروج بر حاکم و امام و 

نبرد با شمشیر با آنان است.  
بدیهي اس��ت که این اصول با برخي از مذاهب اسلامي، 
به ویژه عقیده اهل س��نت و جماعت، س��ازگاري و همس��ویي 
ندارد. از این رو معتزله بر آن بوده اند که مذهب و آموزه هایشان 
را بر اصول دیني قرآن کریم اس��توار س��ازند. از این رو ناگزیر 
بوده اند که دلایل قرآني اهل س��نت را رد کرده و حجت بودن 
آنها را تضعیف س��ازند. روش شان نیز در این راه تأمل در قرآن 
بر اس��اس باور خود، سپس همسو  و تابع ساختن عبارات قرآني 

با آرایشان بوده است.

2. انکار احادیث صحیح مخالف با آرایشان
معتزله فقط آن دس��ته از احادیث را که با مذهبشان � که 
مبتني بر مقدم شمردن عقل بر کتاب و سنت نبوي)ص( است 
� همسو باشد، مي پذیرند. این رویکرد عقلي، معتزله را به انکار 
برخ��ي از احادیث صحیحي که با اصول و قاعده هایش��ان در 

تناقض است، سوق داده است.

3. ادع��اي این که تم��ام کوشش هایش��ان در 
تفسیر، همان مقصود خداوند است.

بر اس��اس دیدگاه معتزله دربارة اجتهاد، حکم چیزي است 
ک��ه اجتهاد هر مجتهدي بدان بیانجام��د. از این رو اگر معتزله 
درب��ارة مس��ئله اي اجتهاد کنند، حکم اله��ي جاري در حکم و 
تفس��یر هریک از آنان است. بر این اس��اس، اینکه هر آیه اي 
� ک��ه حامل وجوهي اس��ت � داراي تفس��یر واحدي باش��د را 
رد کرده ان��د و خطایي در این که هر آیه داراي وجوهي باش��د، 
نمي بینند. آراي خود را در تلاش براي تفسیر قرآن کریم، مراد 
و مقصود خداوند متعال مي دانند. معتزله معتقدند تفس��یري که 
با این اصول و آرا مخالف باش��د، پذیرفتني نیس��ت. براساس 
آراي اهل س��نت، این دیدگاه باطل اس��ت. زیرا هر آیه قرآن 
مفهوم واحدي دارد که مورد نظر خداوند است و مفاهیم دیگر 
کوشش ها و اجتهادهایي است که هدف از آن رسیدن به مراد 

خداوند، بدون ابراز قاطعانه آن مفهوم، اس��ت. بنابراین مفسر، 
نتیجة اجتهاد خود را ابراز مي کند. به همین دلیل مجتهد شاید 
خطا کند و دچار اش��تباه ش��ود. البته آن در هر دو حالت قابل 

تقدیر است.

4. مبن��اي لغوي در تفس��یر و اهمیت آن نزد 
معتزله

از نظر معتزله روش لغوي، از مهم ترین اصول در تفس��یر  
قرآن به ش��مار مي رود. از این رو تمایل بسیاري به روش لغوي 
در میان این  فرقه دیده مي ش��ود. تأثیر آن در تفسیر آن دسته 
از عبارات قرآني که با عقیده آنان سازگار نیست، کاملًا مشهود 
اس��ت. به گونه اي که مي بینیم آنان مي کوشند مفاهیم مخالف 
با آراي خود را باطل سازند. سپس براي این معنا، لفظي ضبط 
مي کنند که با مکتبش��ان همس��و باش��د و براي مفاهیم مورد 
نظرش��ان درباره الفاظ قرآن، ش��واهد و دلایلي از زبان و شعر 
کهن عربي مي آورند. نمونة آن، آیاتي است که بر رؤیت خداوند 
ِّهَا  َّاضِرَةٌ إلِیَ رَب متع��ال دلالت دارد، مثل آیة »وُجُ��وهٌ یوَْمَئذٍِ ن
ناَظِرَةٌ« )در آن روز، چهره هایي ش��اداب و خرم اس��ت و فقط 
ب��ه پروردگار خود مي نگرند( )القیام��ه: ۲۲ � ۲۳(  و آیة »عَلیَ 
رَائکِِ یَنظُ��رُونَ« )بر تخت هاي فاخر ]تکیه زده و به مناظر  الْأَ
بهش��تي[ مي نگرند( )المطففین: ۲۳(. معتزله این مفهوم را که 
ظاهر ق��رآن بر آن دلالت دارد، رها کرده و معتقدند که رؤیت 
خدا، به مفهوم امید و انتظار نعمت و بخش��ش است. درباره این 
معنا چنین اس��تدلال کرده اند که »النظر الي الشيء« در زبان 
عربي فقط به دیدن جسمي محدود نمي شود و این بیت شاعر 

را شاهد آورده اند: 
و اذا نظرت الیک من ملک
و البحر دونک زدتني نعما 

)آن گاه ک��ه به تو � که پادش��اهي � مي نگرم و در کنار تو 
دریایي باشد، مرا از نعمت هاي خویش فزوني بخشي(.۱

۵. تص��رف معتزل��ه در قرائت ه��اي متوات��ر مغای��ر ب��ا 
مذهب شان

معتزل��ه به منظور پایبندي به عقایدش��ان، مي کوش��ند تا 
مفاهی��م نص ق��رآن و احادیث متواتر رس��ول اکرم)ص( را به 
مفاهیم��ي که مورد اجماع نیس��ت، تغییر. نمون��ه آن، این آیه 
اس��ت: »وَکَلَّمَ اللُّ مُوسَ��ی تکَْلِیمًا« )خداوند با موسي ]به طور 
مس��تقیم[ س��خن گفت( )النس��اء: ۱۶۴( که آن را »وَکَلَّمَ اللَ 
موسی تکَْلِیمًا« )با نصب لفظ جلاله به عنوان مفعول به و رفع 
موس��ي به عنوان فاعل( قرائت مي کنند تا با عقایدشان هم سو 
باش��د. برخي دیگر از معتزله نیز معناي دیگر و دورتري براي 
این آی��ه قائل هس��تند و مي گویند که کَلَّ��مَ از کلم به معناي 
جرح زدن و زخم واردکردن اس��ت، یعني خداوند با چنگال هاي 
سختي ها و فتنه ها، موسي )ع( را زخمي و مجروح کرد )التفسیر 
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و المفسرون: ۳۷۹/۱ � ۳۸٠، ۳۸۳ � ۳۸۵(.

روش مؤلف در کتاب
زمخش��ري براي ترویج مکت��ب اعتزالي خود و حمایت از 

آن، روش هاي زیر را به کار بسته است.

1. توجه به جنبه هاي باغي آیات قرآن
خوانندة تفسیر کشاف، ابتدا توجه مؤلف را به جنبة بلاغي 
درنمي یابد. اگرچه وي در این عمل، جنبه هاي زیبایي شناس��ي 
روش قرآن و عظمت و بزرگي آن را نش��ان مي دهد، در عین 
ح��ال با این روش، مکتب اعتزالي خود را نیز پنهان مي دارد تا 
خوانندة کتاب از آن آگاه نش��ود. 
ابن تیمیه در این باره مي نویس��د: 
از کساني که صاحب عبارت هاي 
نیکو و فصیحي است و بدعت هایي 
را در کلام��ش وارد کرده و اغلب 
مردم نیز آن را نمي دانند، صاحب 
کش��اف و افرادي نظیر او هستند 
)المس��ائل العتزالیة في تفسیر 
الکش��اف للزمخشري: 54/1(. 
محمدبن صالح عثیمین نیز درباره 
زمخش��ري این اعتقاد را دارد که 
او م��رد نیکوگفت��ار و زبان آوري 
اس��ت که چی��زي را بر تو عرضه 
مي کند که متوجه آن نمي شوي. 
چنی��ن تص��ور مي کني ک��ه آن 
گفتار درس��ت و راست است، در 
حال��ي که در آن ب��لا و مصیبتي 
خوابیده اس��ت. براي مثال در آیة 
»فمََن زُحْزِحَ عَنِ النَّارِ وَ أدُْخِلَ 
الجَْنَّةَ فقََدْ فاَزَ« )پس کسي که از 
آتش دوزخ دور داش��ته شده باشد 
و به بهشت درآورده شود، رستگار 
ش��ده اس��ت( )آل عمران: ۱۸۵( 
کدام رس��تگاري بالا ت��ر از ورود 
به بهشت و رهایي از آتش دوزخ 
است؟ با این که این کلام نیکویي 
اس��ت، وي خواسته مسئلة رؤیت 
را نف��ي کند. زی��را رؤیت خداوند 
عز و جل از همه چیز بالاتر است 
)شرح مقدمة التفسیر: ص ۱٠۳(.

2. اهتم��ام ب��ه معاني 
لغوي

مفاهیم  اغل��ب،  زمخش��ري 
ظاه��ري ق��رآن کری��م را که با 
مکت��ب اعتزال��ي اش هم س��ویي 
ندارد، به جنبه ه��ا و معاني لغوي 
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آن ه��ا توجه مي کند تا او را در رأي مذهبش دربارة آیات قرآن 
یاري رساند. براي نمونه آنان رؤیت خداوند را از سوي مؤمنین 
در روز قیامت ان��کار مي کنند که پیش از این درباره آن بحث 

شد.

3. تکیه بر مجاز
زمخش��ري در تأویل آیات به مجاز نیز روي آورده است. 
��مَاوَاتِ وَالَأرْضَ«  براي مثال درباره آیه »وَسِ��عَ کُرْسِ��یُّهُ السَّ
)قلمرو ]و مس��ند حکومت[ او آس��مان ها و زمی��ن را فراگرفته 
اس��ت( )بقره: ۲۵۵( مي نویس��د که این آیه چه��ار وجه که از 
جملة آنها این اس��ت که کرسي از نظر وسعت و گستردگي از 
آسمان ها و زمین کمتر نیست. و این امر فقط براي نشان دادن 
عظمت خداوند و القاي آن اس��ت. زیرا در آن جا نه کرس��ي اي 
هس��ت و نه نشس��تن و نش��یننده اي۲. همانند این آیة قرآني 
َ حَقَّ قَدْرِهِ وَالْأَرْضُ جَمِیعً��ا قَبْضَتُهُ یَوْمَ القِْیَامَةِ  »وَمَ��ا قَدَرُوا اللهَّ
��ماوَاتُ مَطْوِیَّاتٌ بیَِمِینهِِ« )و خداوند را آن سان که سزاوار  وَالسَّ
اوس��ت نش��ناخته اند، حال آنکه همة زمین در روز رستاخیز در 
قبضة قدرت اوس��ت. و آس��مان ها به دس��ت او پیچیده شود(  
)الزمر: ۶۷(، بدون تصور کردن قبضه و پیچیده ش��دن آس��مان 
به دس��ت او، زی��را آن فقط براي القاک��ردن عظمت خداوند بر 
مخاطب است )الکشاف: ۳۲۷/۱(. این گفتة زمخشري صحیح 
نیس��ت، زیرا با ظاهر قرآن کریم و س��نت نبوي)ص( مغایرت 
دارد. ابوذر می گوید: از رس��ول خدا )ص( ش��نیدم فرمود: »ما 
الکرس��ي في العرش إلا کحلقة م��ن حدید ألقیت بین ظهري 
ف��لاة من الأرض«۳ )کرس��ی در مقابل ع��رش مانند حلقه ای 
اس��ت که در وسط بیابانی از زمین بیفتد(. از ابن عباس نیز نقل 
ش��ده است که »الکرسي موضع القدمین والعرش لایقدر قدره 
إلا الله تعالی« )کرس��ي محل دو پاست و عرش را جز خداوند 
متعال، کس��ي جایگاهش را نمي شناسد(. چیزي که بر روایت 
ابن عباس دربارة کرس��ي دلالت مي کند، این روایت است که 
اصحاب از پیامبر)ص( پرس��یدند که این کرس��ي آسمان ها و 
زمی��ن را دربرگرفته، پس عرش چگونه اس��ت؟ خداوند آیه اي 
َ حَقَّ قَدْرِهِ« )الرد علی الجهمیه:  ن��ازل فرمود: »وَ مَا قَ��دَرُوا اللهَّ
۲۳/۱(. زمخش��ري عقیده دارد که این آیه مجاز است و هدف 

از آن نشان دادن بزرگي و عظمت خداوند است.۴

4. تأویل آیات مخالف با مکتب معتزله
روش��ن اس��ت که معتزله صفات خداون��د را رد کرده اند و 
زمخش��ري در تفس��یرش به آن تصریح کرده اس��ت. از این رو 
وي به تأویل آن دس��ته  از آیات که مؤید صفات خدا هس��تند، 
پرداخته تا هم س��ویي آن را با مذهبش به اثبات برساند. نمونة 
آن آیاتي است که درباره صفت غضب خداوند سخن مي گویند: 
آن انتقام گرفتن از سرکش��ان و فروفرستاندن عذاب بر آنان و 

همانند پادش��اه به هنگام غضب با فرودستان رفتار کردن است 
)المفس��رون بین التأویل و الأثبات في آیات الصفات: ۷۲۵/۲(. 
ابن عثیمین مي گوید: غضب، به صورت شایسته اي صفت ثابت 
خداوند اس��ت و از صفات حقیقي او به ش��مار مي رود )ش��رح 

العقیده الواسطیه: 262/1(. 
معتزل��ه هم چنین ناف��ي صفت وجه هس��تند. براي مثال 
« )پس  ُّ��واْ فَثَمَّ وَجْهُ اللهّهِ زمخش��ري درباره این آیه »فَأَیْنَمَا تُوَل
]براي نمازگزاردن[ به هر س��وي روي کنید ]مانعي ندارد زیرا[ 
خدا همان جاس��ت(  )بق��ره: ۱۱۵( مي گوی��د: یعني جهتي که 
خداوند به آن امر کرده و به آن خش��نود اس��ت. مفهوم عبارت 
این اس��ت که اگر ش��ما از اقامه نماز در مسجد الحرام یا بیت 
المقدس منع شدید، این زمین را مسجدي براي شما قراردادم 
ت��ا هر جایي که خواس��تید، نماز بپادارید )الکش��اف: ۷۲۷/۲(. 
ابن عثیمین دربارة وجه مي نویس��د: مفهوم وجه معلوم اس��ت، 
اما چگونگي آن نامعلوم اس��ت. م��ا نمي دانیم که وجه خداوند، 
همانند صفات دیگرش، چگونه است. ولي بر این باور داریم که 
او را وجهي اس��ت متصف به بزرگي، عظمت و درخشندگي و 
نور عظیم. پیامبر اکرم)ص( فرموده است: »حجاب او نور است، 
اگ��ر آن را بردارد، انوار وجه او، هر مخلوقي را که بدان احاطه 

یابد، قطعاً مي سوزاند« )شرح العقیدة الواسطیة: ۲۸۴/۱(.
زمخش��ري از آراي معتزله درباره ح��ادث و مخلوق بودن 
ق��رآن نیز حمایت کرده اس��ت. ب��راي نمون��ه وي در مقدمه 
تفس��یرش  خداوندي را سپاس مي گوید که قرآن را خلق کرد. 
ای��ن رأي یک��ي از مهم ترین عقاید معتزله به ش��مار مي رود با 
عقاید اهل س��نت تضاد دارد و ه��دف از آن نفي صفت کلام 
از خداوند متعال اس��ت. طحاوي مي گوید: قرآن، کلام خداوند 
اس��ت. از س��وي او بدون چون و چرایي پدید آمده و آن را در 
قالب وحي بر رسولش فروفرس��تاده است. و مؤمنان به راستي 
او را ب��ر این امر تصدیق کردن��د و یقین حاصل کردند که آن 
حقیقتاً کلام خداوند متعال اس��ت و همانند کلام خلق نیست. 
آیات بسیاري وجود دارد که بر این امر دلالت دارند که خداوند 
متصف به صفت کلام اس��ت، از جمله این آیه: »سَ��لَامٌ قَوْلًا 
حِیمٍ«)یس: ۵۸(. همچنین در سنت نبوي)ص( آمده  مِن رَّبٍّ رَّ
اس��ت: »در حالي که اهل بهشت در ناز و نعمت به سر مي برند، 
ناگهان نوري بر آنان تابیده ش��ود. پس دیدگانشان را به سوي 
آن متوجه سازند. در حالي که خداوند متعال از بالا بر بهشتیان 
نظاره گر اس��ت، به آنان گوید: درود بر ش��ما اي اهل بهش��ت 
و ای��ن فرموده خداوند متعال اس��ت که »سَ��لَامٌ قَوْلًا مِن رَّبٍّ 
حِیمٍ« )]و آنان را س��لام و تحیتي اس��ت که س��خني از نزد  رَّ
پروردگار مهربان است( )یس: ۵۸(«. پس خداوند به بهشتیان 
مي نگ��رد و آنان نیز ب��ه او مي نگرند تا این ک��ه از آنان پنهان 
مي شود و برکت و نور او بر آنان در سرزمینشان باقي مي ماند.۵ 
در ای��ن حدیث اثبات مس��ائل رؤی��ت، کلام و علو وجود دارد 
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)شرح العقیدة الطحاویة: ۲۵۸/۱(.

پي نوشت:
* دانشجوي کارشناسي ارشد زبان و ادبیات عربي دانشگاه آزاد 

اسلمي، واحد تهران شمال 
* * دانشجوي کارشناس��ي ارشد زبان و ادبیات عربي دانشگاه 

آزاد اسلمي، واحد تهران شمال 
Č. ش��یعه امامیه نیز لقای الهی را می پذیرد، اما نه به ش��کل 
جسمانی آن، بلکه به مفهوم کمال تقرب و درک حضور خداوند. 
در قرآن هم آیاتی هس��ت که ظاهر آن نفی امکان رؤیت اس��ت 
و هم آیاتی هس��ت که ظاهر آن نفی امکان رؤیت اس��ت و هم 
آی��ات دوپهلو و تأویل ب��ردار. از مهم ترین آیات��ی قرآنی که تا 
حدود بسیار صراحت در نفی رؤیت دارد، آیة 103 سوره انعام 
اس��ت: »« )برای اطلعات بیشتر درباره رؤیت الهی بنگرید به: 
دانش��نامه قرآن و قرآن پژوهی، به کوشش بهاءالدین خرمشاهی، 

تهران: ناهید؛ دوستان، 1377: ج 1، ص 1133(. م.
 č. در معانی الخبار از حفض بن غیاث روایت شده است 
که گفت: من از امام صادق)ع( از قول خدای عزوجل پرس��یدم 
که می فرماید: »وس��ع کرسیه السموات والرض«  امام فرمود: 

منظور از کرسی علم خداوند است. م.
 Ď. ابن شیبه در کتاب صفة العرش آن را نقل کرده و الباني 

آن را تأیید کرده است.
 ď. به عرش الهی در قرآن مجید 21 بار اش��اره شده است 
که این اشارات غالباً استعاری است و آیات عرشی از متشابهات 
مه��م قرآن اس��ت. در قرآن هفت بار عبارت »ثم اس��توی علی 
العرش«؛ یا »علی العرش استوی« )پس بر عرش استیل یافت( 
ب��ه کار رفته و دو بار به حمل عرش و حاملت عرش اش��اره 
ش��ده است )غافر: 7؛ حاقه: 17( و یک بار آمده است که عرش 
خداوند بر آب بود )هود: 7(. معتزله و شیعه بر آنند که عرش و 
استوا معنای مجازی دارند و غالباً استوا را نه به معنای استقرار، 
بلکه اس��تیل می گیرند و عرش را ملک یعنی س��لطه و سلطنت 
الهی معنی می کنند و استوا بر عرش را تعبیری ازانتظام یافتن امر 
آفرینش می ش��مارند )برای اطلعات بیشتر در این باره بنگرید 

به: دانشنامه قرآن و قرآن پژوهی: ج 2، ص 1446(. م.

 Đ. این روایت را ابن ماجه نقل کرده است.

منابع و مآخذ
1.الق��رآن الکریم1.. أبجد العلوم في بیان أحوال العلوم، صدیق بن 

حسن القنوجي، تحقیق: عبد الجبارزکار، دار الکتب العلمیه
2. التقان في علوم القرآن، عبدالرحمن الس��یوطي، تحقیق: سعید 

المندوب، دارالفکر، الطبعة الولي
3. بی��ان تلبیس الجهمیه، أحمدبن عب��د الحلیم بن تیمیه الحراني، 

تحقیق: محمدبن عبد الرحمن القاسم، مطبعة الحکومه
4. التفس��یر والمفس��رون: محمدبن حس��ین الذهبي، مکتبة وهبه، 

الطبعة الولي
5. الرد علی الجهمیه، محمدبن إس��حاق إب��ن منده، تحقیق: علي 

بنمحمد الفقیهي، المکتبة الثریة
6. ش��رح الرس��الة التدمریه، عبدالرحمن بن ناصر البراک، إعداد: 

سلیمان الغصن، دار کنوز إشبیلیا، الطبعة الولي
7. ش��رح العقیدة الطحاویة، علي بن عل��ي بن محمد بن إبي العز 
المش��قي، تحقیق: عبد الل الترکي، ش��عیب الرنؤط، مؤسس��ه الرساله 

الطبعة الثانیة
8.شرح العقیده الواس��طیه، محمد بن صالح العثیمین، إعداد سعید 

الصمیل، دار ابن الجوزي، الطبعة الرابعة
9. شرح مقدمه التفسیرلبن تیمیه، لحمد بن صالح العثیمین، مدار 

الوطن، الطبعة الولي
10. طبق��ات الحنفی��ه، عب��د الق��ادر ب��ن اب��ي الوفاء القرش��ي، 

میرکتب خانه
11. طبقات المفس��رین، عبد الرحمن السیوطي، تحقیق: علي بن 

محمد، مکتبة وهبه
12. طبقات المفسرین، أحمد بن محمد الداودي،  تحقیق: سلیمان 

بن صالح الخزي، مکتبة العلوم والحکم، الطبعة الولي
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