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همین حالت را دارند. در واقع همه مفاهیم مترادف و متضاد تفکر، ما را  در فهم آن کمک 

می کند.

از آنجا که »قلب« ابزار تفکر است، هرچه مانع سالم بودن »قلب« باشد، از موانع تفکر و هرچه 

به سالم بودن قلب کمک کند، از عوامل تقویت تفکر به شمار می رود.

کلمات کلیدي: قرآن، تفکر، تعقل، علم، خرد، اندیشه 
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مقدمه

برای بررسی مفهوم تفکر باید همة واژه های مرادف و هم ارز این مفهوم را بررسی کنیم.

روش کار چنین است که ابتدا سیاق  همة آیاتی که در آنها مشتقات ماده »ف ک ر« به کار 

رفته است، استخراج و سپس، از این آیات مفهوم یابي شود.

 مفهوم کلي بس��یاری از کلمات قرآن اندیش��یدن و فکر کردن است که در این مبحث باید 

ارتب��اط آنه��ا و حدود و ثغور هر یک را بررس��ی کرد. مثلاً در ق��رآن دو واژة »تدبر« و تذکر« 

پابه پ��اي »تفکر« مطرح ش��ده اند که نمي توان مفهوم تفکر را ب��دون توجه به معنای آن دو 

دریافت .

گذش��ته از واژه های مترادف، در بررس��ی مفهوم تفکر باید هر ماده اي که به نحوي در دایرة 

مفهومي اندیش��یدن قرار مي گیرد، اس��تخراج ش��ود. در بین این ماده ها آنچه ممکن است 

غریب به نظر رس��د، مادة »س م ع« اس��ت. دلیل آوردن این ماده، آن است که قرآن کریم، 

شنیدن واقعي را یکي از مراتب بالاي اندیشه مي شمرد. 

م��ادة »ف ک ر« 18 ب��ار در ق��رآن کریم به کار رفته اس��ت که همگی همراه هم بررس��ی 

می شوند، جز یک مورد که به باب تفعیل رفته و معنایي متفاوت با دیگر اشتقاقات این ماده 

در قرآن یافته است، به همین دلیل باید مستقلاً مطالعه شود.

در این مقاله، طبق اصل »تعرف الاش�یاء باضدادها« کلماتي را هم که به ظاهر با »تفکر« 

متضاد هس��تند، مد نظر قرار می دهیم. به این منظور ریش��ه هایی را در قرآن پیدا می کنیم 

که مفهومي عکس مفهوم »تفکر« داشته باشند.

در بین تفاسیر، »المیزان« مفصل تر از همه به این بحث پرداخته که مجموع آنها را »مهدي 

حائري تهراني« در تفکر در قرآن آورده اس��ت. عام��ه )ره( در این مباحث، از روش منطقي 

و فلس��في بهره می گیرد - زیرا شیوة تفکر را همان روش منطقي مي داند- اما رابطة »تفکر« 

را با مفاهیم هم ارز و متضادش بررس��ي نمي کند، همچنین زمینه ها، لوازم، عوامل تقویت و 

تضعیف، موانع و پیامدهاي تفکر را هم مطرح نمي نماید.

در مرتبة پس از آن، »تفس��یر في ظال القرآن« س��یدقطب اس��ت که با نگاهي متفاوت به 

جهان خلقت نگریسته و با بیاني متفاوت، علم خود را به رشتة تحریر درآورده است.

غیر از تفاسیر، دو کتاب نظریه »المعرفه بین القرآن و الفلسفه« و »القرآن و منهج التفکیر« از 

همه بهتر به این موضوع پرداخته اند.

در ای��ن مقال��ه، تحقیقی درون قرآني، به روش قرآن به قرآن و نیز نمونه ای تحقیق نش��انه 
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شناسي از واژه هاي قرآني ارائه شده است. 

روش تحقی��ق، توصیفي - تحلیلي؛ روش گردآوري اطاع��ات، کتابخانه اي و ابزار گردآوري 

اطاعات، فیش و جدول بوده است. 

معانی لغوی تفکر

حروف اصلي »تفکّر«، »ف ک ر« هس��تند. از این مادّه کلماتی بس��یار مشتق مي شوند و این 

اشتقاق مي تواند به صورت هایی مختلف باشد. اگر از این ماده، کلماتي مثل »تفکّر«، »تفکیر« 

و »فکر« مش��تق ش��وند، به این اشتقاق، اش��تقاق صغیر مي گویند و اگر کلماتي مثل »کفر«، 

»فرک« و »کرف« مش��تق شوند،  به این اشتقاق، اش��تقاق کبیر مي گویند. حال معانی لغوی 

واژة مذکور را از این دو منظر بررسی می کنیم.

1-1-اشتقاق کبیر و دیدگاه لغویان 

اش��تقاق کبیر، آن اس��ت که دو کلمه در حروف با هم متحد، اما در ترتیب، موافق نباش��ند 

مانند »فرک« و »فکر«.

خلیل بن احمد فراهیدي )م 175 ق( در کتاب العین خود،  واژه هاي »کفر«، »کرف«، »فرک« 

و »فکر« را عنوان واژة »کفر« قرار داده اس��ت؛ زیرا حرف »کاف« در ترتیب حروف از حلق به 

لب، از حرف »ف« جلوتر می باش��د. خلیل، معتقد بوده اس��ت کلماتي که حروف اصلي شان 

مش��ترک اس��ت -گرچه در ترتیب با هم تفاوت داشته باشند - در معنا یا مصدري که از آن 

مش��تق شده اند، مشترکند. از نظر او، حروف در هر کلمه اي از کلمات، بنابر اختاف ترتیب 

و ترکیبش��ان، بر اصل معنوي واحدي هس��تند. بنابراین در دیدگاه خلیل، اگر ما بخواهیم 

معن��اي ماده »ف ک ر« را دقی��ق بدانیم، باید معاني ماده هاي »ف ر ک«، »ک ف ر« و »ک ر 

ف« را هم به درس��تي بدانیم و از مقایس��ة معناي این واژه ها به اصل معنایي واحدي دست 

پیدا کنیم. البته خود او در کتابش چنین نکرده و فقط این واژه ها را ذیل هم آورده است.

عاوه بر خلیل، ابن فارس )د 395 ق(، صاحب معجم گرانقدر »مقاییس اللغة« نیز به اشتقاق 

کبیر اعتقاد داشته است. )عطار،45 تا 47 و 79(

پس از خلیل، تنها کسي که واژة »فرک« را ذیل ماده »ف ک ر« مي آورد، راغب اصفهاني )د 

425 ق( اس��ت. او همچنین، کار ناکردة خلیل را به فعلیت رساند، سخن ناگفتة وی را بیان 

و ارتباط بین دو مادة »ف ر ک« و »ف ک ر« را ذکر کرد. )راغب، 643(  کتاب هاي خلیل و 

ابن فارس از اهم مصادر راغب در تدوین مفردات بوده است. )همان(
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اگ��ر در معاني ماده ه��اي »ف ر ک« و »ف ک ر« دقت کنیم، مي بینیم که معناي لغوي مادة 

»ف رک« به معناي قرآني مادة »ف ک ر« بسیار نزدیک است. اصل مادة »ف ر ک« به معناي 

جدا کردن یا جدا شدن دو چیز از هم، مثل جدا کردن پوست از گردو یا اختاف و جدایي 

زن و شوهر و یا بیرون آمدن استخوان بازو از ترقوه است. )خلیل بن احمد،1392/3(

تدبر در آیات مربوط به بحث تفکر در قرآن کریم روش��ن می کند که ش��خص متفکر کسي 

است که نه فقط پوستة ظاهر اشیا، بلکه باطن را هم مي نگرد، همان طور که »فارک«، پوست 

گردو را مي کند و به زیر پوس��ت -که حقیقت و اصل آن اس��ت- مي رس��د. راغب اصفهاني 

ضمن بیان این ارتباط می نویس��د: »فرک« براي چیزهاي مادي به کار مي رود و »فکر« براي 

معاني. سپس چنین می افزاید: »فکر«؛ یعني کندن پوسته و غشاي امور و رسیدن به حقیقت 

آنها. )راغب، 643(

ام��ا معن��اي مادة »ک ف ر« مقاب��ل معناي مادة »ف ک ر« اس��ت. توضیح آن که »ک ف ر« 

پوشش نهادن بر حقیقت یک چیز )خلیل بن احمد،1584 تا 1586( و »ف ک ر« کنار زدن 

این پوشش می باشد.

به نظر مي رس��د مادة »ک ر ف« نیز معنایي نزدیک به »ف ک ر« داشته باشد. وقتي حیوان، 

لبش را پش��ت و رو مي کند، به این حالت »کرف« مي گویند. )همان، 1568( نزدیکي معناي 

آن ب��ه »ف ک ر« از این جهت اس��ت ک��ه در آن باطن یک چیز رو مي ش��ود و بیننده، آن 

را آش��کارا مي بیند. مي بینیم دس��ت کم در این مورد خاص، نظر آن دس��ته از لغویانی که 

معتقدند در اشتقاق کبیر، الفاظ هم خانواده، تناسب معنایي دارند، تأیید مي شود.

1-2- اشتقاق صغیر و معانی  مختلف مادة »ف ک ر« در کتب لغت

��رَ«، »افَْکَرَ«، »افِْتَکَر« و  رَ«، »تَفَکَّ افعال مش��تق از م��ادة »ف ک ر« در کتب لغت عبارت از »فَکَّ

»فکَر«هستند)خلیل بن احمد، 1410؛ جوهري، 783/2؛ ابن منظور، 307/10؛ فیروزآبادي، 

212/4(  که از نظر کتب لغت، همگی به معنای »اندیش��ید و تأمل کرد« می باش��ند. ) ابن 

منظور، همان؛ الزبیدي،359/7؛ الشرتوني، 191/4( البته »افتکر« عامیانه است. 

رَة« و »فِکْري« )خلیل بن احمد،  اس��امي مش��تق از مادة »ف ک ر« نیز عبارت از: »فِکْر«، »فِکْآ

هم��ان؛ جوه��ري، همان؛ راغب، همان؛ اب��ن منظور، همان؛ فیروزآب��ادي، همان( به معناي 

اندیشه و تأم هستند. البته »فِکْري« کم به کار مي رود. )ابن منظور، همان؛ زبیدي، همان(

»فِکْ��ر« در معاني: »اندیش��ه، تأمّل، حاجت، نیاز؛ نیرویي پوی��ا و پیاپي که آدمي را از علم به 

معلوم مي رساند؛ نظر،رأي؛ قوه اي که در بخش قدّامي مغز قرار دارد و نظم و ترتیب منطقي 



136

پژوهشنامه علوم و معارف قرآن کریم/ ش 3/ تابستان 88

علوم موجود در ذهن براي رسیدن به مطلوبي که یا علم خواهد بود یا ظن به کار رفته است. 

)جوهري، همان؛ ابن منظور، فیروزآبادي، همان، شرتوني، همان؛ طریحي، همان(

»فک��ره« هم معن��ي با »فکر«، )خلیل بن احم��د، همان؛ ابن منظور، هم��ان؛ زبیدي، همان( 

اس��مي از مصدر »افتکار« مثل »عبرة« که از مصدر »اعتبار« گرفته ش��ده اس��ت )خلیل بن 

احمد، 1410؛ الجوه��ري، 783/2؛ ابن منظور، 307/10؛ الفیروزآبادي، 212/4( و در کتب 

لغت اختصاصاً به معنای زیر آمده اس��ت: نیرویي پویا و پیاپي که آدمي را از علم به معلوم 

مي رس��اند: »ما زالت فِکْرتک مغاص الدرر«؛ فکر تو گهربار و درافشان است. )الزمخشري، 

479؛ فیروزآبادي، همان؛ شرتوني، همان(

ع��ده اي از لغوی��ان، مصدر ثاثي مج��رد از مادة »ف ک ر« را فقط »فِکْ��ر« )جوهري، همان؛ 

قیوم��ي، هم��ان( مي دانند، اما عده اي »فَکْ��ر« )ابن منظور، همان، زبیدي، همان؛ ش��رتوني، 

همان( را نیز بر آن می افزایند.

صیغه ه��اي مبالغ��ه از م��ادة »ف ک ر« در کتب لغت عبارتند از: »فِکّی��ر«، »فَکیر«، »فَیْکر« و 

»فَکور«: )خلی��ل بن احمد، همان؛ جوهري، همان؛ ابن منظ��ور، همان؛ فیروزآبادي، همان؛ 

راغب، همان( به معناي بسیار فکر کننده، اندیشمند، بسیار متفکّر.

ر« با  ر« در کتب لغت به یک معنا آمده اند، اما در بیان قرآن »فَکَّ ر« و »تفکَّ گرچه دو فعل »فَکَّ

بار معنایي منفي و ضدارزشي، در داستان ولید بن مغیره به کار رفته است.

راغب به »تفکیر« هیچ اشاره اي نمي کند؛ چنان که در تنها حدیثي که براي استشهاد، ذیل مادة »ف 

ک ر« مي آورد، نه »تفکّر« را ذکر می کند، نه »تفکیر« را؛ )همان، 643( و این، خاف روش کار اوست؛ 

زیرا وی معمولاً اشتقاقات مختلف یک ماده را در قرآن استقصا مي کند و مي آورد. )راغب، 19(

ر« را.  زمخش��ري نیز، ذیل مادة »ف ک ر«، نه اش��تقاق »تفکّر« را مي آورد و نه اش��تقاق »فَکَّ

)زمخشري، همان(

اما مرحوم ش��عراني، با دقت اش��تقاقات به کار رفته از مادة »ف ک ر« را در قرآن استقصا و 

شمار کاربردهاي آنها را هم به طور صحیح بیان کرده است. )شعراني، 270(

ر«، »یتفکّرون«، »تتفکّرون«، »یتفکّروا« و »تتفکّروا«، اش��تقاق  در قرآن کریم، به جز افعال »فَکَّ

دیگري از ماده »ف ک ر« به چشم نمی خورد؛ یعني قرآن ماده »ف ک ر« را فقط در دو باب 

»تفعیل )1 بار(« و »تفعل )17 بار(« آورده است. 

1-3- تقسیمات گوناگون »فکر« در کتب لغت 

کتب لغت به طرقی گوناگون فکر را تقسیم کرده اند که اولینِ آن را در »بصائر ذوي التمییز« 
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مي بینیم. فیروزآبادي به نقل از اس��اتید خود، فکر را 6 نوع می داند و مي گوید: نوع هفتمي 

وجود ندارد. تقس��یم  او، یک تقس��یم  عقلي است که تمام اندیشه هایي را که ممکن است به 

ذهن انسان خطور کند، دربرمي گیرد. در زیر این 6 نوع معرفی شده اند:

1( فکري که مربوط به علم و معرفت اس��ت. 2( فکري که در مس��یر به دست آوردن منافع 

است. 3( فکري که در مسیر زدودن مضارّ است. 4( فکر در مسألة توحید 5( فکر در مسألة 

شگفتي هاي آفرینش 6( فکر در مورد اعمال و وظایف. )فیروزآبادي،  همان(

طریحي تقسیم  دیگري ارائه می دهد ومي گوید: فکر به دو معنا به کار مي رود: 

قوّه اي که در بخش قدّامي مغز قرار دارد.. 1

کار این قوّه که عبارت است از نظم و ترتیب منطقيِ علوم موجود در ذهن براي رسیدن . 2

به مطلوبي که یا علم خواهد بود یا ظن. )طریحي، همان(

تقس��یم طریحي جدید اس��ت و قبل از او کسي »فِکر« را قس��متي از مغز معنا نکرده است. 

تقسیم  سوم را مصطفوي چنین بیان مي کند: 

فکر در محسوس��ات 2( فکر در معقولات 3( فک��ر در امور ماوراي ماده و امور اخروي 4( . 1

فکر به طور مطلق. )مصطفوي،9/ 126 و 127(

گفتنی است پس از مصطفوی دیگر کسی تقسیمی جدید برای فکر ارائه نمی دهد.

2- مفهوم تفکّردرعلوم مختلف

2-1- تعریف »تفکّر« در علم منطق

در ن��گاه منطق دان��ان، »تفکّر«،  «تفکیر«، »فِکر« و »نظر« به یک معنا هس��تند و مراد از آنها، 

مفهوم کلي اندیش��یدن، ادراک و آن حالاتي اس��ت که موجب علم و آگاهي ذهن مي شود. 

منطقیان قدیم و جدید، گاه ثاثي مجرد از مادة »ف ک ر« را به کار برده اند، )ملکشاهي،2/ 

165؛ ماعبدالله، 34 و 35( گاه از واژه »تفکیر« استفاده کرده اند )المظفر،1/ 9 و 10 و 24( 

و همگي تعریفي یکسان از این واژه هاي مترادف ارائه داده اند.

2-2-تفکّر در روان شناسي

روان شناسان معتقدند که باید »معرفت شناسي یا شناخت شناسي« - که تفکر و اندیشه ذیل 

آن قرار مي گیرد -در روان شناسي که علمی تجربي است، بحث و بررسي شود نه در فلسفه 

و منطق؛ زیرا »ش��ناخت« رفتاری عیني اس��ت نه ذهني؛ یعني مي توان آن را  همانند سایر 

پدیده هاي رفتاري مطالعه و بررسي کرد. )شعاري نژاد، 305(
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2-2-1- تعریف تفکر در روان شناسي 

»تفکر« در روان شناس��ي با »فکر«، »اندیش��ه« و سایر واژه هایي که ذیل مفهوم عام اندیشیدن 

قرار مي گیرند، یکي است.

تعریف برخی روان شناسان از تفکر به تعریف منطقی بسیار شبیه است، )همان، 318؛ قس: 

مظفر، 24/1( اما بعضي روان شناسان مثل »گیلفورد«، تفکر را رفتاری رمزي یا نمادی تعریف 

مي کنند. از نظر آنها هر نوع تفکر با عامت هایي سر و کار دارد که جانشین اشیا مي باشند. 

آنه��ا مي گویند اگر م��ا تفکر خود را تجزیه و تحلیل کنیم، مي بینیم که هنگام اندیش��یدن 

دربارة یک مس��ئله یا مش��کل، نشانه ها یا رمزها را جانشین اش��یا و اشخاص مي کنیم، مثلاً 

کلمة »کتاب« را به جاي خود کتاب قرار مي دهیم. )شعاري نژاد، 318(

براي تفکر - با هر تعریفي که باشد- انواعي بیان شده است:

همخوان��ي آزاد: گون��ه ای تفکر که از حالات دروني فرد تأثی��ر می پذیرد، اما از طرف او - 1

کنترل نمی شود.

خیالبافي: تفکري که با عالم خارج ارتباط ندارد، اما موضوعي معین دارد.- 2

تفکر عملي: تفکر دربارة مسائل سادة روزمره- 3

تفکر خاق: آن فعالیت فکري که به حل مشکات و مسائل سخت و حل نشده مي پردازد.- 4

اس��تدلال: پیچیده ترین رفتارهاي عقلي یا ذهني انس��ان که در آن ش��خص با یادآوري - 5

و تنظی��م تج��ارب و اطاعات قبلي و یا ایجاد رابطه میان آنها با روش هاي تازه، مش��کل یا 

مسئله اي را حل مي کند. )همان، 332، 333 و 340(

2-2-2- قرآن و تکنولوژي فکر

قرآن کریم، این کتاب نور و هدایت و رحمت، تمام اهداف تکنولوژي فکر را به طرزی عالي تر 

محقق مي کند؛ اهدافی که شرح در زیر شرح داده و شمرده شده اند: 

هدف اول و آخر تکنولوژي فکر این اس��ت که انس��ان از غم و اندوه بیرون آید و هر روز . 1

ش��اد و شادتر باش��د. )آزمندیان، 9 و 10( از آن جا که منشأ تمام ناراحتي ها و غم ها، دوري 

از خداس��ت، این تنها قرآن اس��ت که مستقیماً انس��ان را به خدا متصل مي کند؛ زیرا اصول 

تکنولوژي فکر در این زمینه بسیار ضعیف هستند.

تکنولوژي فکر مي خواهد انس��ان به حالت خودهشیاري، خودبیداري و اشراف و بصیرت . 2

لحظه به لحظه نس��بت به خود برس��د. )همان، 92( قرآن کریم، ذکر است و تذکر و مذکر، 

یعني دائماً انسان را هوشیار و بیدار و بصیر نگه مي دارد.
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از جمله اصول تکنولوژي فکر براي تغییر انسان، »تلقین کلمات« و »تصویرسازي« )همان، . 3

97 و 98( و قرآن کریم تماماً صوت و تصویر است. )سیدقطب،  7 و 8 و 34(

قرآن کریم، اطاعاتي درس��ت و یقیني به ما مي دهد، اما ما به مطالب  تکنولوژي فکر با . 4

دیدة شک نگاه مي کنیم.

تکنولوژي فکر مي گوید زمانی ضمیر ناخودآگاه، بیش ترین تأثیرات را دریافت می کند که . 5

شدیدترین سیگنال ها را وارد آن کني. )آزمندیان، 100 و 181( آیات و کلمات قرآن کریم، 

شدیدترین سیگنال ها را وارد ضمیر ناخودآگاه ما مي کنند تا آن جا که اگر این آیات بر کوه 

نازل مي شدند، کوه متاشي مي شد. )حشر، 21(

تکنولوژي فکر براي اینکه انسان روحیه اي عالي داشته باشد، اصولي را مطرح مي کند که . 6

اولین آن »به دست آوردن آرامش با احساس حضور لحظه به لحظه در محضر خداي رحمان 

)تکنولوژي عش��ق(« )آزمندیان، 114( اس��ت. قرآن کریم، این نور الهي، به بهترین وجه این 

حالت را در انسان به وجود می آورد.

قرآن کریم، مراکز فرماندهي انسان ها؛ یعني قلب ها را متحول مي کند و قلب هایي خاشع، . 7

 متذک��ر و نوراني به وجود مي آورد. این همان کاري اس��ت ک��ه تکنولوژي فکر مي خواهد با 

ضمیر ناخودآگاه انسان بکند. )همان، 68(

3- رابطة مفهوم قرآني »تفکر« با مفاهیم هم ارز و موازي آن

3-1- رابطة مفهوم قرآني »تفکّر« با دو مفهوم »تدبّر« و تذکّر«

قرآن کریم افزون بر واژة»تفکر« الفاظي مترادف آن به کار برده است.

ش��اید فلس��فة وجود کلمات مترادف آن باشد که برای هر معنا به اعتبار صفات گوناگونش، 

واژه هایي متفاوت وضع ش��ده اس��ت. مثلاً خانه را به اعتبار محل ن��زول بودنش »منزل«، به 

جهت محل س��کینه و آرامش بودنش »مس��کن« و ب��ه خاطر محل بیتوت��ه بودنش »بیت« 

می گویند. )رک: المبارک، 199(

برخي عقیده دارند که کلمات مترادف، زبان را از نظر واژگان غني مي کنند و اختاف الفاظ 

و وجود چند کلمه براي یک معنا و مفهوم واحد س��بب مي ش��ود که معاني، بهتر در قلوب 

جاي گیرند و مفاهیم، بهتر در اذهان رسوخ کنند. )عائشه عبدالرحمن، 194 و 195(

مس��ألة ترادف، نه تنها از مباحث س��ده های اولیة هجري، بلکه از مسائل بحث انگیز معاصر 

است. با رجوع به قرآن نتیجه می گیریم که ترادف در زبان عربي معنا و مفهومي ندارد، بلکه 
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ه��ر لف��ظ، مفهومی خاصي دارد که هیج لفظ دیگري نمی تواند ج��اي آن را بگیرد. ) احمد 

خلف الله و احمد شوقي، 72 و رک: لساني فشارکي، 84 و 88( بنابراین بهتر است به جاي 

واژة ترادف از اصطاح »حوزة معنایي« استفاده کنیم.

س��ه مفهوم »تفکر«، »تذکر« و »تدبر« نیز مانند تمامي مفاهیم قرآني دیگر - همان طور که 

بیان شد - حوزه هاي معنایي مستقلي دارند.

در بیش تر تفاسیر، »تفکر« و »تدبر« کاملاً مترادف قلمداد شده، هر کدام برای تفسیر دیگري 

به کار رفته اند. )س��یدقطب، 231/1 و 547؛ فخرالدین ال��رازي، 382/3؛ محمد عزه دروزه، 

534/2( در مواردي بس��یار محدود، بعضي از مفسران »تذکر« را هم معادل »تفکر« گرفته و 

به جاي آن به کار برده اند. )طباطبایي، 257/12؛ 269/17(

به گزارش کتب لغت و تفاس��یر، تفکر و تدبر هر دو به معناي اندیش��یدن هستند ولي تفکر، 

اندیش��یدن در دلائل اس��ت و تدبر، اندیش��یدن در عواقب امور. )طوسي، ذیل آیة 82 سورة 

نس��اء(؛ )ابوهال عس��کري،همان/123؛ الکردي، 637( تذکر »به یاد  آوردن« معنا کرده  اند. 

)مصطفوي، 320(  برخی مفس��ران، دربارة رابطة تذکر، تفکر و تدبر بیان کرده اند که تذکر 

عبادت زبان اس��ت و تفکر و تدبر، عبادت قل��ب و روح. ) رازي، 2/ 323؛ نهج الباغه، خطبة 

83، شمارة 37(

در بیان قرآن کریم، »تفکر«، »تدبر« و »تذکر« مفاهیمي هم ارز و موازي هستند که وجود یکی 

در ش��خص نشانة وجود دیگری اس��ت. در حقیقت، این سه مفهوم با هم متولد مي شوند، با 

هم رشد مي کنند، به یک نسبت تقویت یا تضعیف مي شوند و گاهي در یک فرد مي میرند.

كْرَ لتُِبَیِّنَ للِنَّاسِ مَا  آیة 44 س��ورة 16 )نحل( این موازات را نشان می دهد: »وَأَنزَلْنَا إلَِیْكَ الذِّ

رُونَ «. )صبحي صالح، 104 تا 109؛ سیوطي، 177/1 و 178( لَ إلَِیْهِمْ وَلَعَلَّهُمْ یَتَفَكَّ نُزِّ

در این آیه: الف( »ذکر« به معناي »قرآن« است )محمد عزه دروزه، پیشین، 5/ 136؛ صادقي، 

13 و 14/ 360؛ طباطبای��ي، 12/ 257( یعن��ي خداوند به جاي آن که بگوید: و انزلنا الیک 

كْرَ«. القرآن، فرموده است: »وَأَنزَلْنَا إلَِیْكَ الذِّ

از آنجا که قرآن براي تدبر اس��ت )نس��اء، 82( و ذکر براي تذکر؛ و خداوند، ذکر را به جاي 

قرآن به کار برده است، مي توانیم تذکر را هم بجاي تدبر به کار ببریم.

ب( خداون��د به جاي این که بگوید: و انزلنا الیک الذکر لعلهم یتذکرون، مي فرماید: »وَأَنزَلْنَا 

رُونَ«؛ یعني »یتفکرون« را به جاي »یتذکرون« به کار مي برد. كْرَ لَعَلَّهُمْ یَتَفَكَّ إلَِیْكَ الذِّ

ج( می توانیم آیة 44 س��ورة نحل را - در مقام تفس��یر و نه تاوت - چنین بخوانیم: »وَأَنزَلْنَا 
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لَ إلَِیْهِمْ وَلَعَلَّهُمْ یَتَدَبَّرُونَ« یعني خداوند در این آیه »یتفکرون«  إلَِیْكَ القرآن لتُِبَیِّنَ للِنَّاسِ مَا نُزِّ

را بجاي »یتدبرون« به کار برده است.

از این بررسي معلوم مي شود که »تفکر«، »تذکر« و »تدبر« مفاهیمي هم ارز و موازي هستند.

گفتنی است: گرچه در این آیه مفعول »یتفکرون« ذکر نشده است، ولي تقریباً همة مفسران، 

مفعول آن را قرآن و آیات آن گرفته اند. )سیدقطب، همان، 4/ 2173؛ فیض کاشانی، 138/3(

ش��خص متفکر و فرد متدبر، هردو، چشم قلبشان باز است و همة مخلوقات را آیات خداوند 

مي بینند. )همان، 443 و 437(

��مَاوَاتِ وَالَرْضِ وَاخْتِاَفِ اللَّیْلِ  در آیات 190 و 191 س��ورة می خوانی��م: »إِنَّ فِي خَلْقِ السَّ

رُونَ فِي  وَالنَّهَارِ لیَاتٍ لُِّوْلِ��ي اللْبَابِ * الَّذِینَ یَذْكُرُونَ الّلهَ قِیَامًا وَقُعُودًا وَعَلَيَ جُنُوبهِِمْ وَیَتَفَكَّ

مَاوَاتِ وَالَرْضِ رَبَّنَا مَا خَلَقْتَ هَذا باَطِلاً سُبْحَانَكَ فَقِنَا عَذَابَ النَّارِ«. خَلْقِ السَّ

این آیات، به زیبایي حالت انسان هایي را به تصویر مي کشند که تحت تأثیر آیات عالم خلقت 

قرار گرفته اند؛ انسان هایي که نداي ذره ذرة اجزاء عالم را مي شنوند و به آن پاسخ مي دهند؛

اشخاص متفکری که صاحبان فهم و درک صحیح اند، چشمانشان را براي دیدن آیات تکوین 

باز مي کنند، پردة غفلت را کنار مي زنند و در هر حال به خدا توجه می کنند.

رُونَ  چنان که دیدید، آیة 191 دو عبارت »یَذْكُرُونَ الّلهَ قِیَامًا وَقُعُودًا وَعَلَيَ جُنُوبهِِمْ« و َ»یَتَفَكَّ

��مَاوَاتِ وَالَرْضِ« را کنار هم آورده و تفکر را هم ارز ذکر خدا قرار داده اس��ت.  فِي خَلْقِ السَّ

تق��ارن این دو عبارت بیانگر این مطلب اس��ت که تفکر در مخلوق��ات خدا و تدبر در کتاب 

آفرینش، عین ذکر خدا و خالص ترین عبادت و این همان حقیقتي است که پیامبر اکرم)ص( 

مي فرمایند: »فکرةس��اعةخيرمنعبادةس��نةولاينالمنزلةالتفک��رالامنقدخصهالل

بنورالمعرفةوالتوحيد« )مجلسي، 71/ 326( یک ساعت تفکر از یک سال عبادت بهتر است 

و به درجة تفکر نمي رسد، مگر کسي که خداوند او را به معرفت و توحید نوراني کرده است.

مفهوم »هدایت با هر س��ه مفهوم »تفکر«، »تدبر« و »تذکر« کاملاً درگیر اس��ت. در مورد آیات 

ق��رآن - تدبر - داریم: » وَلَقَدْ نَعْلَمُ أَنَّهُمْ یَقُولُونَ إنَِّمَا یُعَلِّمُهُ بَشَ��رٌ لِّسَ��انُ الَّذِي یُلْحِدُونَ إلَِیْهِ 

أَعْجَمِيٌّ وَهَ�ذَا لِسَانٌ عَرَبِيٌّ مُّبِینٌ * اِنَّ الَّذِینَ لَا یُؤْمِنُونَ بآِیَاتِ الّلهِ لَا یَهْدِیهِمُ الّلهُ وَ لَهُمْ عَذَابٌ 

لُ الیَاتِ لقَِوْمٍ  أَلیِمٌ« )نحل، 103 و 104(. در مورد آیات خلقت - تفکر - داریم: »كَذَلِكَ نُفَصِّ

��اَمِ وَیَهْدِي مَن یَشَ��اء إلَِي صِرَاطٍ مُّسْتَقِیمٍ«، )یونس، 24 و  رُونَ * وَالّلهُ یَدْعُو إلَِي دَارِ السَّ یَتَفَكَّ

25(. همچنین از مجموع دو آیة 44 س��ورة طه و 19 س��ورة نازعات، پیوند محکم و استوار 

رُ أَوْ یَخْشَ��ي«، »وَأَهْدِیَكَ إلَِي  تذکر و هدایت معلوم مي ش��ود: » فَقُولَا لَهُ قَوْلًا لَّیِّنًا لَّعَلَّهُ یَتَذَكَّ
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رَبِّكَ فَتَخْشَي«. در این دو آیه، متذکر شدن فرعون و هدایت او یکسان دانسته شده است. 

و مفهوم »تدبر«، تذکر« و »تفکر« هر سه با بحث آخرت کاملاً مرتبط هستند. چنان که آیات 

 نْآيَاوَهُمْآ 7 و 8 سورة روم، ارتباط تفکر و آخرت را نشان داده اند: »يَعْآلَمُونَظَاهِرًامِّنَالْآحَيَاةِالدُّ

رْآضَوَمَابَيْآنَهُمَا
مَاوَاتِوَالْآَ مَاخَلَقَاللَُّالسَّ رُوافِيأَنفُسِهِمْآ يَتَفَكَّ غَافِلُونَ*أَوَلَمْآ خِرَةِهُمْآ عَنِالْآ

لَكَافِرُونَ« همان طور که می بینید،  كَثِيرًامِّنَالنَّاسِبلِِقَاءرَبِّهِمْآ يوَإِنَّ وَأَجَلٍمُّسَ��مًّ باِلْآحَقِّ إِلاَّ

آیة 8 بیان مي کند که اگر آنها متفکر باشند، از آخرت غافل نخواهند شد. )طباطبایي، 16/ 

157؛ سیدقطب، پیشین، 5/ 2759(

 در پای��ان آیات 219 و 221 س��ورة بقره آمده اس��ت: »كَذَلِكَيُبيِّنُالّلُلَكُ��مُاليَاتِلَعَلَّكُمْآ

رُونَ«. سیاق و زمینة آیات هم مشترک است و  يَتَذَكَّ رُونَ«و»وَيُبَيِّنُآيَاتِهِللِنَّاسِلَعَلَّهُمْآ تَتَفَكَّ

مربوط به بیان احکام اس��ت. این دو آیه با سیاق و زمینة مشترک، توازن و هم ارزی »تذکر« 

و »تدبر« را بیا ن می کنند.

این اشارات قرآن در روایات نیز دیده می شوند، معصومان به گونه ای »تفکر« و »تدبر« را قرین 

و زوج هم آورده اند که گویی جدایی ناپذیرند. در بعضي روایات الفاظ »تفکر« و »تدبر« صریحاً 

قرین هم آمده اند: »الا لاخير في قراءة ليس فيها تدبر، الا لاخير في عبادة ليس فيها 

تفکر«؛ آگاه باشید قرائتي که همراه با تدبر نباشد، هیچ فایده اي ندارد، عبادتي که همراه با 

تفکر نباش��د هیچ فایده اي ندارد. )کلیني، 36/1( این معنا در بعضي روایات تلویحاً آمده اند: 

»نبّ�ه بالتفک�ر قلبک و جاف عن اللیل جنبک«، )همان، 54/2( با تفکر قلبت را متنبه و 

هوش��یار کن و ش��ب زنده داري پیشه نما. این حدیث به جاي تدبر، از شب زنده داري، قرائت 

قرآن و نماز ش��ب گفته اس��ت که همان تدبر هس��تند. چنان که در نهج الباغه آمده است: 

»فاتق�وا الله عبادالله تقية ذي لب ش�غل التفکر قلبه و انصب الخوف بدنه و اس�هر 

التهجد غرار نومه.. و اوجف الذکر بلس�انه«، )نهج الباغه، خطبة 37/83( در این حدیث 

شریف، همراهی دو عبارت »شغل التفکر قلبه«؛ و »اوجني الذکر بلسانه«؛  هم ارزی تذکر 

و تفکر را نش��ان می دهد. ش��خص متفکر نه تنها همواره قلبش به تفکر مشغول است، بلکه 

یاد خدا زبانش را به ذکر او مشغول مي کند.افزون بر آن، کام حضرت، از تفکر، کم خوابي، 

بیداری و هوشیاری، عدم غفلت و یاد خدا و عاقبت اندیشي با هم یاد کرده است.

تق��ارن تذکر و تفکر در احادیث دیگر نیز دیده می ش��ود: »فاما م�ا فرض علي اقلب من 

الایمان .. و الذکر و التفکر....«، )مجلسي، 69/ 74 و 75( »اما آنچه به واسطة ایمان بر قلب 

واجب مي شود.... ذکر و تفکر و ...«. 
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گفتن��ی اس��ت طبق روایات تفکر مانند تدب��ر قلب ها را نوراني مي کن��د: »الفکر ینیر اللب«. 

)آمدي، 291/2؛ مجلسي، 319/68(

3-2-رابطة »تفکر« با دیگر مفاهیم هم ارز و موازي آن

3-2-1- رابطة مادة »ف ک ر« با مادة »ع ق ل«

در لغت به دو چیز »عقل« گفته مي شود:

نیرویي انس��انی ک��ه قابلیت علم پذیري دارد. 2(علمي که انس��ان با این نیرو به دس��ت . 1

مي آورد.

اصل »ع ق ل« به معناي نگه داشتن، حفظ کردن و در بند کشیدن است. چنان که »عقلتُ 

البعیرَ بالعِقال«؛ یعني زانوي ش��تر را با زانوبند بستم تا حرکت نکند، »عقلَ الدواءُ بطنَه«؛ 

یعني دارو شکمش را بند آورد. »عَقَل لسانَه«؛ یعني زبانش را حفظ کرد )از سخن گفتن(.

در قرآن »ع ق ل« و »ف ک ر«، پنج سیاق مشترک دارند: 

1( آیات 42 تا 52 سورة زمر 2( آیات 20 تا 27 سورة روم 3( آیات 65 تا 70 سورة نحل 4( 

آیات 10 تا 22 سورة نحل 5( آیات 1 تا 7 سورة رعد

برای دریافت ارتباط »ع ق ل« و »ف ک ر« در قرآن کریم، کاربردهای مش��ترک »ع ق ل« و 

»ف ک ر« و نیز کاربردهای انحصاری آنها را بررسی می کنیم که به نظر می رسد این، روش 

خوبي براي تعیین حد و مرز دایرة مفهومي هر لغت است.

گفتنی است: »ع ق ل« در قرآن کریم فقط به صورت ثاثي مجرد به کار رفته و واژة »تعقل« 

در هیچ آیة آن نیامده اس��ت، اما از آن جا که این نوش��تار، فارس��ي است، احتمال مي رود 

کاربرد مصدری »ع ق ل« نامأنوس باش��د، طوری که همه از آن، معناي اس��م شيء را افاده 

کنند. بنابراین اگر واژة »تعقل« در این نوش��تار به کار رفته، از باب تس��امح و منظور از آن 

همان »عقل« به صورت مصدري است. 

موارد مشترک کاربرد »ع ق ل« و »ف ک ر«

واضحترین کاربرد مشترک »ع ق ل« و »ف ک ر«،  قرار گرفتن دو عبارت »لقوم یعقلون« . 1

و »لقوم یتفکرون پس از عبارت »ان في ذلک لایات« است.

يْآتُونَوَالنَّخِيلَوَالَعْآنَابَ رْآعَوَالزَّ در آیات 11 و 12 س��ورة نحل می خوانیم: »يُنبِتُلَكُمبهِِالزَّ

سَوَالْآقَمَرَ مْآ رَلَكُمُاللَّيْآلَوَالْآنَّهَارَوَالشَّ رُونَ*وَسَخَّ مٍيَتَفَكَّ فِيذَلِكَليَةًلِّقَوْآ الثَّمَرَاتِإِنَّ وَمِنكُلِّ

مٍيَعْآقِلُونَ«. فِيذَلِكَلَيَاتٍلِّقَوْآ رَاتٌبأَِمْآرِهِإِنَّ وَالْآنُّجُومُمُسَخَّ

هم��ان طور که می بینید، در آیة اول »لقوم یتفکرون« و در آیة دوم »لقوم یعقلون« آمده 



144

پژوهشنامه علوم و معارف قرآن کریم/ ش 3/ تابستان 88

اس��ت. برخی مفس��ران پیرامون این مطلب گفته اند: با دو دلیل می توان وحدانیت خداوند 

را اثبات کرد. دلیل اول از مقدمه هاي س��اده اي تش��کیل شده است که براي نتیجه گیري از 

آنها صرف تفکر کافي است، ولي دلیل دوم از مقدمه هایي علمي تشکیل شده است که تنها 

کسانی آنها را مي فهمند که اجرام آسماني را بشناسند و به علوم آنها واقف باشند، به همین 

دلیل آیة دوم از »لقوم یعقلون« استفاده کرده است. )طباطبایي، 12/ 215؛ صادقي، 13 و 

14/ 297؛ فیض کاشاني، 3/ 128(

دقت در آیات قرآن ما را به این نتیجه مي رساند که تفاوتي در نوع »آیات« براي قوم متفکر 

و »آیات« براي قوم عاقل وجود ندارد، فقط مرتبه و درجة متفکر و عاقل هنگام دیدن »آیات« 

مَاوَاتِ وَمَا  رَ لَكُم مَّا فِي السَّ متفاوت اس��ت. مثلاً آیة 13 س��ورة جاثیه فرموده است: » وَسَ��خَّ

رُونَ« و آیة 12 س��ورة نحل می فرماید:  فِي الَْرْضِ جَمِیعًا مِّنْهُ إِنَّ فِي ذَلِكَ لَیَاتٍ لَّقَوْمٍ یَتَفَكَّ

رَاتٌ بأَِمْرِهِ إِنَّ فِي ذَلِكَ لَیَاتٍ لِّقَوْمٍ  مْسَ وَالْقَمَرَ وَالْنُّجُومُ مُسَخَّ رَ لَكُمُ اللَّیْلَ وَالْنَّهَارَ وَالشَّ »وَسَ��خَّ

یَعْقِلُونَ«. این دو آیه بس��یار به هم شبیه هستند، ولي یکي با »لقوم یتفکرون« و دیگري با 

»لقوم یعقلون« پایان یافته اس��ت. این مطلب در دو آیة 11 و 67 س��ورة نحل آمده است: 

مٍ فِيذَلِ��كَليَةًلِّقَوْآ »وَمِ��نثَمَرَاتِالنَّخِيلِوَالَعْآنَابِتَتَّخِذُونَمِنْآهُسَ��كَرًاوَرِزْآقًاحَسَ��نًاإِنَّ

فِيذَلِكَ الثَّمَرَاتِإِنَّ يْآتُ��ونَوَالنَّخِيلَوَالَعْآنَابَوَمِنكُلِّ رْآعَوَالزَّ يَعْآقِلُ��ونَ«،»يُنبِتُلَكُمبهِِالزَّ

رُونَ« مٍيَتَفَكَّ ليَةًلِّقَوْآ

جالب آن که در دو آیة اول )آیه 13 س��ورة جاثیه و آیة 12 س��ورة نحل( عبارت »لآیاتٍ« و 

در دو آیة دوم )آیات 67 و 11 سورة نحل( عبارت »لآيةً« به کار رفته که این خود، شباهتی 

دیگر است.

رُونَ « . 2 آیات 219 و 266 س��ورة بقره با عبارت: » كَذَلِكَ یُبیِّنُ الّلهُ لَكُمُ الیَاتِ لَعَلَّكُمْ تَتَفَكَّ

و آیة 61 س��ورة نور هم دقیقاً با همین عبارت، ولي برای » ع ق ل« به پایان رس��یده اس��ت. 

ش��بیه آن در پایان آیة 17 س��ورة حدید به چش��م می خورد: »كَذَلِكَ یُبَیِّنُ اللهَُّ لَكُمُ الْیَاتِ 

لَعَلَّكُمْ تَعْقِلُون«.

آیات 266 و 219 س��ورة بقره و آیة 61 س��ورة نور که عبارات پایاني  آنها مثل هم است، هر 

س��ه، آیات الاحکام هس��تند. این هماهنگي کاربرد »ع ق ل« و »ف ک ر«، هم ارزی »تعقل« با 

»تفکر« را مي رس��اند، ولي با توجه به مطالبي که در قسمت تفاوت ها خواهیم گفت، »تعقل« 

در مرتبه اي پایین تر از »تفکر« قرار دارد.

»تفکر« و »تعقل« هر دو کار قلب  است. )حج، 46( 3. 
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روایات بس��یار به این مطلب اش��اره کرده اند. )نهج الباغه، خطبة 83، شمارة 37( تفکر کار 

قلب شمرده شده است. مثلاً در قسمتي از یک روایت، امام صادق )ع(مي فرمایند: ».. و تفکر 

القل��ب حی��ن دلته العین علي ما عانیت من ملکوت الس��ماء وارتفاعها ف��ي الهواء بغیر عمد 

یري.« )مجلس��ي، 3/ 152 تا 198.( و در حدیثي دیگر آمده اس��ت: »فاما فرض علي القلب 

م��ن الایم��ان، فالاقرار و .. و الذکر والتفکر والانقیاد...« )هم��ان، 69/ 74 و 75( همچنین در 

نهج الباغ��ه می خوانیم: »فاتقوا الله عبادالله تقیه ذي لب ش��غل التفکر قلبه و انصب الخوف 

بدنه واسهرا لتهجد غرار نومه«. 

لَ إلَِیْهِمْ . 4 كْرَ لتُِبَیِّنَ للِنَّاسِ مَا نُزِّ خداوند در آیة 44 سورة نحل مي فرماید: » وَأَنزَلْنَا إلَِیْكَ الذِّ

رُونَ« و در آیة 10 سورة انبیاء آمده است: »لَقَدْ أَنزَلْنَا إلَِیْكُمْ كِتَاباً فِیهِ ذِكْرُكُمْ أَفَاَ  وَلَعَلَّهُمْ یَتَفَكَّ

تَعْقِلُونَ «. آیاتی بسیار، شباهت و الفاظي مشابه دارند. در آیة اول، قرآن با صفت یا نام »ذکر« 

و در آیة دوم ذکر بودن قرآن به صورت »فیه ذکرکم« آمده است که در هر دو موضوع انزال 

مطرح شده، ولي یکی با »لعلهم یتفکرون« و دیگري با »افلا تعقلون« پایان یافته است.  

3-2-2- رابطة »ف ک ر« و »ع ل م«

در لغت اصل »ع ل م« به معنای دانس��تن نیس��ت، بلکه اثر و نشانه اي در یک شيء است که 

آن شيء به واسطة آن شناخته مي شود.

»عامه« از »ع ل م« است. »علّمت علي الشيء علامةً«؛ یعني بر آن چیز عامت و نشانه اي 

گذاش��تم. »اعلم الفرسَ«؛ یعني بر آن اس��ب در جنگ عامتي گذاش��ت. »عَلَم« به معنای 

پرچم و رایه و نیز کوه است. به انسان لب شکري که لب بالاي او شکافته شده )و این، نشانه 

و اثري براي او محس��وب مي شود( »اعلم« گفته مي شود. همچنین به حنا »عام« مي گویند؛ 

زیرا انسان با آن خضاب مي کند و این یک عامت و نشانه اي براي انسان است. 

به »عِلْم« )ضد جهل( هم که علم گفته مي ش��ود، به این دلیل اس��ت که عامت و نش��انه اي 

براي انسان است. 

در قرآن کریم، فعل مادة »ع ل م« به سه صورت به کار رفته است: 

1( ب��ه صورت ثاثي مجرد )382 بار(: عَلِمَ یَعْلَ��مُ عِلْماَ 2( در باب تفعیل )42 بار(: عَلَّمَ یُعَلِّمُ 

تعلیم 3( در باب تفعل )2 بار(: تعلّم یتعلّم تعلّم.

با تدبر در آیات، معانی این افعال چنین به دست مي آید: علم یعلم علماً؛ یعني دانستن، علّم 

یعلّ��م تعلی��م؛ یعني علم را فرا دادن، یاد دادن و تعلّم یتعلّم تعلّم؛ یعني علم را فرا گرفتن و 

آموختن. ) قس: همان؛ راغب، پیشین، 578(
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این معاني، هر سه، در آیة 102 سورة بقره به کار رفته اند.

دایرة مفهومي »تعلّم« وسیع تر از دایرة مفهومي تفکّر و دربردارندة آن است؛ یعني نسبتشان 

عموم و خصوص مطلق اس��ت. تفکر، نوعي یاد گرفتن اس��ت. متفکر با دیدن آیات خداوند 

چیزهایی بس��یار یاد مي گیرد، خدا را مي شناس��د، صفات او را مي فهمد، او را درک مي کند، 

پیامبر اکرم)ص(را مي شناس��د، خود و حقیقت عالم را درک مي کند، باطن ها را وراي ظواهر 

و محکمات را وراي متشابهات مي یابد و مي بیند.

»عِلْم« به دلیل ذو مراتب بودنش، هم مقدمة تفکر است و هم نتیجة آن: )سید قطب، تفسیر، 

1765؛ طباطبایي، 169/16؛ فیض کاش��اني، پیش��ین، 4/ 129؛ ع��زه دروزة، 5/ 439(. در 

حدیثي از امیرمؤمنان)ع(می خوانی��م: »لا علم کالتفکر«. بنابر این حدیث، تفکر نوعي علم 

آموزي، بلکه بهترین آن اس��ت. )نهج الباغه، حکمت 113، ش��مارة2( چنان که در حدیثي 

از پیامبر اکرم)ص( می خوانیم: »والفکرةُ مرآت الحس�نات و .. و اس�تزاده في العلم...«. 

)مجلسي، 68/ 326( ما با تفکر در معلومات خود، به معلومات جدید دست می یابیم. در بین 

واژه هاي مترادف با تفکر، فقط »علم« این خصوصیت را دارد. ) همان، 319(

علم گاهي با »تعقل« به دست مي آید، گاهي با »تفکر« و گاهي با »تفکیر«. هر انساني، هرچند 

قلبش قفل خورده و خود صم و بکم، مي تواند عالم باش��د )عزه دروزه، 2/ 536؛ س��یدقطب، 

پیش��ین، 3/ 1398( که این نیز از اثرات ذومراتب بودن علم اس��ت. مثلاً در داستان حضرت 

موس��ي)ع( هر آدمي، اعم از کافر و فاس��ق و ظالم و ...، همه به منتسب به علم هستند: »قَدْ 

عَلِمَ کُلُّ أُناسٍ مَشْرَبَهُمْ«. )بقره،60( قرآن کریم هرگز نفرموده است: »ان کنتم تتفکرون«، 

ولي در 11 آیه آمده اس��ت: »ان کنتم تعلمون«. نفرموده است: »فسوف تتفکرون«، ولي 

در 11 آیه فرموده است: »فسوف تعلمون«، »و سوف تعلمون« و »سوف تعلمون«. آنگاه 

که »فس�وف تعلمون« محقق مي ش��ود، تمام پرده ها کنار رفته، ظاهر و باطني نمی ماند تا 

تفکر صورت گیرد. وقتی همه چیز عیان و ظاهر اس��ت، چه نیازی اس��ت که انسان با تفکر 

وراي ظواهر را ببیند؟! ) طباطبایي، 349/18 و 350؛ 273/12؛ 139/7(. 

در ق��رآن، می��ان مترادفات تفکر تنها علم می باش��د که ب��ا »اوتوا« )8 ب��ار(: »اوتوا العلم«، 

»جاء«: »جاءهم العلم« و غیر )دوازده بار(: »بغیر علم« آمده اس��ت. عام ترین مفهوم مترادف 

»تفکر«، »علم« است که همة مفاهیم دیگر در دایرة آن قرار مي گیرند. تفکر و همة واژه هاي 

هم ردیفش واجد نوعي علم آموزي و تعلم هستند.

3-2-3- رابطة »ف ک ر« با »ش ع ر«
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اصل معناي مادة »ش ع ر« نازکي و لطافت اس��ت. چنان که مو را »شَ��عْر« و درختي را که 

تنه اش نازک است، »شَعار« مي گویند. به دانة جو از آن جهت »شعیر« مي گویند که کوچک 

و نازک و کشیده است. همچنین به لباسی لطیف که زیرلباس هاي دیگر پوشیده مي شود و 

با پوست و موی بدن تماس دارد، »شَعار« مي گویند. شاعر از آن جهت چنین نامیده می شود 

که احساس��اتی لطیف و دقیق دارد. »شَ��عَر«، »یَشْ��عُرُ«؛ یعني آن نکتة دقیق را به زیرکي و 

ر« و »حَدَس« است و به مو والیاف، »شِعار«  فطانت دریافت. در زبان عبري، »شاعَرَ« معادل »فَکَّ

گفته مي ش��ود. )مصطفوي، 6/ 74 و 75. قس: ابن فارس، 3/ 193 و 194؛ راغب اصفهاني، 

پیشین، 455(

قرآن کریم، مشتقات مادة »ش ع ر« را در 27 مورد به کار برده است )البته »ش ع ر«ی که 

مترادف »تفکّر« باش��د. »اش��عارها« و »شاعر« و مانند آن از مش��تقات »ش ع ر« هستند، ولي 

فعلاً موردنظر ما نیس��تند(. در آیة 19 س��ورة کهف آمده اس��ت: »وَكَذَلِكَ بَعَثْنَاهُمْ لیَِتَسَاءلُوا 

بَیْنَهُمْ قَالَ قَائِلٌ مِّنْهُمْ كَمْ لَبِثْتُمْ قَالُوا لَبِثْنَا یَوْمًا أَوْ بَعْضَ یَوْمٍ قَالُوا رَبُّكُمْ أَعْلَمُ بِمَا لَبِثْتُمْ فَابْعَثُوا 

فْ وَلَا  أَحَدَكُ��م بوَِرِقِكُمْ هَذِهِ إلَِي الْمَدِینَةِ فَلْیَنظُ��رْ أَیُّهَا أَزْكَي طَعَامًا فَلْیَأْتِكُم برِِزْقٍ مِّنْهُ وَلْیَتَلَطَّ

یُشْ��عِرَنَّ بكُِمْ أَحَدًا«. اصحاب کهف بس��یار مي ترسیدند که کس��ي آنها را بشناسد و تحویل 

حکومت بدهد. به یکدیگر مي گفتند: »ولا یشعرن بکم احدا«؛ یعني کسي شما را نشناسد. 

از عبارت »و لیتلطف«، از کاربرد »یش�عرن« در عبارتي که افادة حصر مي کند و با دانستن 

خصوصیات اصحاب کهف درمي یابیم که این »لا یشعرن« یعني هیچ نفهمد، اصلاً شک نبرد، 

هیچ موردي براي او غیرعادي به نظر نرس��د، اصلاً احس��اس نکند. ) طباطبایي، 13/ 260 

و261(

»ش ع ر« - به صورت فعلي - با توجه به کاربرد آن در قرآن کریم؛ یعني درک و احساس با 

حواس ظاهري مثل چشم و گوش و ... »شعور«؛ یعني ادني درجة درک و احساس، کارکردن 

حواس انسان، پاسخ به محرک ها.

این معنا در آیة 26 س��ورة نحل آش��کار اس��ت: » قَدْ مَكَرَ الَّذِینَ مِن قَبْلِهِمْ فَأَتَي الّلهُ بُنْیَانَهُم 

رُونَ «؛ آنها اصلاً  فُ مِن فَوْقِهِمْ وَأَتَاهُمُ الْعَذَابُ مِنْ حَیْثُ لَا یَشْ��عُ ��قْ مِّنَ الْقَوَاعِدِ فَخَرَّ عَلَیْهِمُ السَّ

نفهمیدند این عذاب از کجا آمد. 

و در آیات 20 و 21 سورة نحل، وضوح بیشتري دارد.
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3-2-4- رابطة »ف ق ه« با »ف ک ر«

بیش تر لغویان اصل مادة »ف ق ه« را به معنای »فهمیدن« مي دانند )مصطفوي، 9/ 123( ولي 

حکیم ترمذي »فَقَه« و »فَقَأ«3 را یکي مي داند. او معتقد است تبدیل همزه به هاء و تبدیل هاء به 

همزه در لغت زیاد صورت گرفته که این یکي از آن موارد است. ابن اثیر هم در »النهایه« اصل 

معناي »فَقَه« را گشودن و شکافتن مي داند. )ابن اثیر، 3/ 465( بعضي لغویان وجه اشتراک این 

دو ماده را در این دانس��ته اند که »تفقّه« نگریستن در اعماق و باطن یک چیز است. کسي که 

جز ظاهر کام را نمي فهمد و باطن امور را درک نمي کند، »فقیه« نیست، علم دین، اصطاحاً 

»فِقْه«نامیده می شود؛ زیرا استخراج احکام به دقت و موشکافي نیاز دارد. )حجازي، 203(

لغویان، »تفقّه« )در باب تفعل( را به معناي طلب فهم یک چیز دانسته اند. ) راغب اصفهاني، 

پیشین، 642(

برخی کاربردهای مشترک ماده هاي »ف ق ه« و »ف ک ر« در قرآن کریم

»تفقّ��ه« هم مثل »تفکّر« کار قلب اس��ت: »لَهُ��مْ قُلُوبٌ لاَّ یَفْقَهُونَ بهَِ��ا« )اعراف 179( اگر 1. 

کار قلب مختل ش��ود، انس��ان نه مي تواند تفقه کند و نه  تفکر: »فَطُبِعَ عَلَي قُلُوبهِِمْ فَهُمْ لَا 

یَفْقَهُونَ« )منافقون3/63( »إنَِّا جَعَلْنَا عَلَي قُلُوبهِِمْ أَكِنَّةً أَن یَفْقَهُوهُ وَ فِي آذَانهِِمْ وَقْرًا«. ) کهف، 

57( )الکردي، 639(

ش��خص غیرمتفکر، آیه بودن اش��یای عالم را نمي فهمد، زبان حال اش��یا را در اینکه ما . 2

آیة وجود و صفات خداییم، درک نمي کند، چنان که ش��خص غیرمتفقه هم تسبیح اشیای 

یحَهُمْ« )بني  جهان را نمي فهمد: »وَإِن مِّن شَ��يْءٍ إِلاَّ یُسَ��بِّحُ بِحَمْدَهِ وَلَ�كِن لاَّ تَفْقَهُونَ تَسْ��بِ

اسرائیل،44(. )طباطبایي، 13/ 108 و 109(

بین اش��خاص غیرمتفقه و پیامبر اکرم )ص( حجابي وجود دارد و آنها آیات وجود پیامبر . 3

اکرم )ص( را نمي بینند: »وَإِذَا قَرَأْتَ الْقرآن جَعَلْنَا بَیْنَكَ وَبَیْنَ الَّذِینَ لَا یُؤْمِنُونَ باِلخِرَةِ حِجَاباً 

مَّسْ��تُورًا * وَجَعَلْنَا عَلَي قُلُوبهِِمْ أَكِنَّةً أَن یَفْقَهُوهُ وَفِي آذَانهِِمْ وَقْرًا« )بني اس��رائیل، 45 و 46(. 

)همان، صص110 تا 112(

3-2-5- رابطة »ف ه م« با »ف ک ر«

معناي لغوي مادة »ف ه م« مش��خص و همان اس��ت که به ذهن همه متبادر مي شود؛ یعني 

عل��م پیدا کردن نس��بت به یک چیز. )ابن ف��ارس، /4 457( تنها کاربرد م��ادة »ف ه م« را 

3 -»فقأ« به معناي شکافتن است.. 1
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رْناَ مَعَ  مْنَاهَا سُلَیْمَانَ وَكُاًّ آتَیْنَا حُكْمًا وَعِلْمًا وَسَخَّ می توان در آیة 79 س��ورة انبیاء دید: »فَفَهَّ

یْرَ وَكُنَّا فَاعِلِینَ «. این آیه، مادة »ف ه م« را در باب تفعیل به کار  دَاوُودَ الْجِبَالَ یُسَبِّحْنَ وَالطَّ

برده که دو مفعولي اس��ت. مترادفات دو مفعول��ي »تفکر« در قرآن کریم، تنها از این ماده و 

مادة »ع ل م« هستند.

»ففهمناها س��لیمن« با توجه به آیة قبل از آن: »وَدَاوُودَ وَسُ��لَیْمَانَ إِذْ یَحْكُمَانِ فِي الْحَرْثِ إِذْ 

نَفَشَتْ فِیهِ غَنَمُ الْقَوْمِ وَكُنَّا لِحُكْمِهِمْ شَاهِدِینَ«؛ یعني ما حکم را به سلیمان فهماندیم و کاري 

کردیم که او بفهمد حکم درس��ت چیس��ت )شبیه وحي(. نه این که سلیمان )ع( خود تعقل، 

تفکر و تفقه کند و متذکر ش��ود. )ابن کثی��ر، 3/ 186؛ طباطبایي، 14/ 312( البته با توجه 

به ش��مول مفهوم »علم« )که تمام مترادفات را شامل است، مي توانیم بگوییم او تعلیم دید(. 

)همین بخش، بررسي رابطة »ع ل م« با »ف ک ر«(

3-2-6- رابطة »خ ي ل« با »ف ک ر«

اصل معناي مادة »خ ي ل«؛ یعني حرکت یک شيء در یک زمینه، طوري که رنگ و حالت 

آن شيء و آن زمینه مرتباً تغییر مي کند. به آنچه که انسان در خواب مي بیند و یا در خیال 

خ��ود مي گذراند، نیز »خی��ال« مي گویند؛ زیرا از حالتي به حالت��ي در مي آید و مرتب رنگ 

عوض مي کند. »خَيَّلتُ للناقة«؛ یعني روي بچه شتر پوششي گذاشتم تا گرگ از او بترسد 

و به او نزدیک نشود. )ابن فارس، 4/ 457(

در ق��رآن کریم مش��تقات م��ادة »خ ي ل« -به صورت فعلي و ب��ا آن معنایي که به بحث ما 

مربوط مي شود- 3 بار ) یک بار در باب تفعیل و 2 بار در باب افتعال( به کار رفته است. 

کارب��رد این م��اده در آیة » قَالَ بَلْ أَلْقُوا فَإِذَا حِبَالُهُمْ وَعِصِیُّهُمْ یُخَیَّلُ إلَِیْهِ مِن سِ��حْرِهِمْ أَنَّهَا 

تَسْ��عَي« )طه66/20( بیان می کند، کار س��احران نه واقعي بلکه کید وحیله بود، آنها چنان 

وانمود کردند آنها مار و... اس��ت که حضرت موس��ي )ع( هم خیال کرد آنها واقعي هس��تند. 

)طبرس��ي، 5/ 10؛ طباطبای��ي، 16/ 218( بنابراین معناي م��ادة »خ ي ل«؛ یعني چیزي را 

درست و واقعي تصور کردن، در حالي که چنین نیست.

خداوند کسي را که غیر واقعیات را عمداً براي خودش )در عالم خیال( واقعي تصور مي کند، 

دوس��ت ن��دارد: »إِنَّ اللهََّ لَا یُحِبُّ كُلَّ مُخْتَ��الٍ فَخُورٍ« )لقمان، 18(. کس��ي که با بي اعتنایي 

از م��ردم روي مي گردان��د و با فرح و غرور راه مي رود، در عالم خیال براي خودش ارزش��ي 

غیرواقعي در نظر دارد. ) عزه دروزه، 5/ 10؛ طباطبایي، 16/ 218(

دای��رة مفهوم��ي م��ادة »خ ي ل« از دایرة مفهومي مادة » ع ل م« ج��دا و در دایرة مفهومي 



150

پژوهشنامه علوم و معارف قرآن کریم/ ش 3/ تابستان 88

»غیرعلم« است.

3-2-7- رابطة »ح س س« با »ف ک ر«

اصل مادة »ح س س« دو معنا دارد: 

غلبة یک ش��يء بر ش��یئي دیگر با کشتن یا به صورتي دیگر. 2( صدایي که هنگام درد و . 1

مثل آن از انسان صادر مي شود.

اصل معناي »احسسته« )به معنای آن را دانستم( چنین است: با علم به آن چیز بر آن غلبه 

یافتم، گویی آن را کشته باشم. ) ابن فارس، 2/ 9( مشتقات مادة »ح س س« در قرآن کریم، 

5 ب��ار به کار رفته اند: یک بار به ص��ورت ثاثي مجرد، 3 بار در باب افعال و یک بار در باب 

تفعل.

از بررس��ي کاربرد آن در قرآن کریم درمي یابیم که »ح س س« به معناي فهمیدن چیزي با 

یکي از حواس ظاهري و مادي و مفعولِ آن هم چیزي مادي و ظاهري اس��ت. چنان که در 

وا بأَْسَنَا إِذَا هُم مِّنْهَا یَرْكُضُونَ«: نزدیک است که  ا أَحَسُّ آیة 12 س��ورة انبیاء آمده اس��ت: »فَلَمَّ

عذاب الهي نازل ش��ود. آنها همین که اثر و آثار عذاب را مي بینند، مثل تاریک ش��دن هوا، 

بادهاي شدید و ... تصمیم به فرار از عذاب مي گیرند. )آلوسي، 17/ 16؛ صادقي، 17/ 250(

در »تفکر«، انسان با آیات و نشانه هاي یک چیز به آن پي مي برد، مثلاً درخت را مي بیند و به 

علم و قدرت خدا پي مي برد، ولي در »حس« انسان با چشم و گوش و سایر حواس خود، یک 

چیز را درک مي کند، مثلاً صداي آمدن سیلي خروشان را حس مي کند.

در آیة 98 سورة مریم می خوانیم: »وَكَمْ أَهْلَكْنَا قَبْلَهُم مِّن قَرْنٍ هَلْ تُحِسُّ مِنْهُم مِّنْ أَحَدٍ أَوْ 

تَسْمَعُ لَهُمْ رِكْزًا«. در اینجا »تحس« قرینة »تسمع« آمده است، پس آیه چنین معنا مي شود: 

آیا هیچ یک از آنها را مي بیني یا صداي هیچ یک از آنها را مي شنوي یا کسي خبري از آنها 

به تو مي رس��اند، دال بر اینکه یکي از آنها زنده است؟ )رازي، 255/21؛ طباطبایي، پیشین، 

)116

3-2-8- رابطة »س م ع« با »ف ک ر«

معناي مادة »س م ع« روشن و همان است که به ذهن متبادر مي شود. به مرد زیبارو »سمع« 

مي گویند؛ زیرا آوازه اش به گوش همه رسیده است. ) مصطفوي، 5/ 208 تا 212(

در قرآن کریم، مش��تقات مادة »س م ع« 108 بار به کار رفته اند )به صورت فعل( 80 مورد 

آن ثاثي مجرد، 17 مورد در بار باب افتعال و 11 مورد در باب افعال است. 

الف( رابطة »سَمْع« و »استماع«
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با تدبر در آیات قرآن معلوم مي ش��ود که »س��مع« و »استماع« هر دو به معناي گوش کردن 

مي باشند، ولي »استماع« گوش فرا دادن دقیق و همراه با تمرکز است که در سطحي بالاتر 

از »س��مع« قرار دارد. ب��ه همین دلیل خداوند به ما امر مي کن��د، هنگامي که قرآن خوانده 

مي ش��ود، با حالت »استماع« به آن گوش فرا دهیم: »وَإِذَا قُرِيءَ الْقرآن فَاسْتَمِعُواْ لَهُ وَأَنصِتُواْ 

لَعَلَّكُمْ تُرْحَمُونَ« )اعراف، 204(. ) طباطبایي، 8/ 382؛ عزه دروزه، 2/ 202(

ب( رابطة »سمع« با »قلب«

در آیة 47 س��ورة حج آمده اس��ت: »أَفَلَمْ یَسِیرُوا فِي الَْرْضِ فَتَكُونَ لَهُمْ قُلُوبٌ یَعْقِلُونَ بهَِا أَوْ 

دُورِ«. با توجه به  آذَانٌ یَسْ��مَعُونَ بهَِا فَإِنَّهَا لَا تَعْمَي الَْبْصَارُ وَلَكِ��ن تَعْمَي الْقُلُوبُ الَّتِي فِي الصُّ

آیة 179 س��ورة اعراف: »وَلَقَدْ ذَرَأْناَ لِجَهَنَّمَ كَثِیرًا مِّنَ الْجِنِّ وَالنِسِ لَهُمْ قُلُوبٌ لاَّ یَفْقَهُونَ بهَِا 

عُونَ بهَِا أُوْلَ�ئِكَ كَالَنْعَامِ بَلْ هُمْ أَضَلُّ أُوْلَ�ئِكَ  وَلَهُمْ أَعْیُنٌ لاَّ یُبْصِرُونَ بهَِا وَلَهُمْ آذَانٌ لاَّ یَسْ��مَ

هُمُ الْغَافِلُونَ«؛ در آیة 46 سورة حج، پس از عبارت »او اذان یسمعون بها«، جاي خالي یک 

عبارت؛ یعنی »او اعین یبصرون بها« حس مي ش��ود، چنان که در پی آن به نظر می رس��د، 

ج��اي »تصم« پس از »تعمي« خالي اس��ت، مخصوصاً با توجه به آی��ات فراواني که راجع به 

ارتباط »س��مع« و »قلب« وجود دارد. بنابراین مي توانیم آیة 46 س��ورة حج را چنین در نظر 

بگیریم: أَفَلَمْ یَسِ��یرُوا فِي الَْرْضِ فَتَكُونَ لَهُمْ قُلُوبٌ یَعْقِلُونَ بهَِا او اعین یبصرون بها فَإِنَّهَا لَا 

دُورِ. تَعْمَي الَْبْصَارُ ولا تصم الاعین وَلَكِن تَعْمَي و تصم الْقُلُوبُ الَّتِي فِي الصُّ

وقت��ي در قرآن کریم عباراتي این چنین داریم: »صُمٌّ بُكْمٌ عُمْيٌ فَهُمْ لَا یَعْقِلُونَ« )بقره،171(

سورة بقره، اینها همه به گوش و چشم قلب مربوط است و الّا آنها با گوش و چشم سرشان 

هم مي شنوند و هم مي بینند. ) طباطبایي، 419/1(

قلب که مرکز تفکر اس��ت، با گوش ظاهري س��ر، رابطه اي ویژه و خاص دارد. گوش ظاهري 

دروازه و راه ورودي قلب اس��ت. حدیثي از امام رضا)ع( نقل شده که آن حضرت به صراحت 

گوش را دروازة قلب مي خوانند: ) مجلسي، 309/62(

در بسیاري از آیات قرآن اعمالي نظیر: 

تفکر، تعقل، ایمان، یقین و مانند آن که همه از جمله فعالیت هاي قلب هس��تند، به گوش 

قلب نس��بت داده ش��ده اند: »إنَِّمَا یَسْ��تَجِیبُ الَّذِینَ یَسْ��مَعُونَ وَالْمَوْتَي یَبْعَثُهُمُ الّلهُ ثُمَّ إلَِیْهِ 

یُرْجَعُونَ« )انعام،36(. با توجه به س��یاق این آیه »یس�معون« به جاي »یؤمنون« قرار گرفته 

است. )سیدقطب، پیشین، 2/ 1078؛ طباطبایي، 7/ 67( چنان که با توجه به سیاق آیة »وَلَا 

تَكُونُواْ كَالَّذِینَ قَالُوا سَ��مِعْنَا وَهُمْ لَا یَسْمَعُونَ« )انفال، 21( »یسمعون« به جاي »یعقلون« به 
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کار رفته است. ) سیدقطب، پیشین، 1493/3؛ طباطبایي، 41/9( همچنین با توجه به سیاق 

عُونَ« )یونس، 67( »یس�معون« به جاي »یتفکرون« یا  آیة »إِنَّ فِي ذَلِكَ لیَاتٍ لِّقَوْمٍ یَسْ��مَ

»یعقلون« قرار گرفته است. )سیدقطب، پیشین، 1803/3؛ طباطبایي، 94/10(

ج( رابطة »سمع« و »عقل«

در ق��رآن کریم، »س��مع« و »عقل« ارتباط��ي تنگاتنگ دارند، چنان ک��ه در این آیات با هم 

آمده اند: آیه 10 س��ورة ملک، آیة 44 س��ورة فرقان، آیة 46 سورة حج، آیة 42 سورة یونس، 

آیات 171 و 75 سورة بقره یعني مجموعاً در 6 آیه. در 3 آیه از این آیات، »سمع« با حرف 

عطف »او« با »عقل« مرتبط ش��ده اس��ت. این آیات عبارتند از: آیة 10 س��ورة ملک، آیه 44 

سورة فرقان، آیة 46 سورة حج.

یهودی��ان با آن که کام الهي را مي ش��نوند و آن را تعقل مي کنند، باز از روي عناد و لجاج 

ایم��ان نمي آورند: »أَفَتَطْمَعُ��ونَ أَن یُؤْمِنُواْ لَكُمْ وَقَدْ كَانَ فَرِیقٌ مِّنْهُمْ یَسْ��مَعُونَ كَاَمَ الّلهِ ثُمَّ 

فُونَ��هُ مِن بَعْدِ مَا عَقَلُوهُ وَهُمْ یَعْلَمُونَ« )بق��ره، 75(. ) طباطبایي، 213/1( گوش آنها جز  یُحَرِّ

اصواتي مبهم و بي معنا چیز دیگري نمي شنود: »وَمَثَلُ الَّذِینَ كَفَرُواْ كَمَثَلِ الَّذِي یَنْعِقُ بِمَا لَا 

یَسْ��مَعُ إِلاَّ دُعَاء وَنِدَاء صُمٌّ بُكْمٌ عُمْيٌ فَهُمْ لَا یَعْقِلُونَ« )بقره، 171(. )همان، 419( گوش قلب 

آن ها از کار افتاده اس��ت: »الَّذِینَ كَانَتْ أَعْیُنُهُمْ فِي غِطَاء عَن ذِكْرِي وَكَانُوا لَا یَسْ��تَطِیعُونَ 

سَمْعًا« )کهف، 101(.

انسان متفکر با قلب متفکرش در آنچه که با گوش خود مي شنود، تفکر مي کند. در آیة 193 

س��ورة آل عمران آمده اس��ت: »رَّبَّنَا إنَِّنَا سَ��مِعْنَا مُنَادِیًا یُنَادِي لِلِإیمَانِ أَنْ آمِنُواْ برَِبِّكُمْ فَآمَنَّا 

ئَاتِنَا وَتَوَفَّنَا مَعَ البْرَارِ«. این آیه با توجه به س��یاقش، شرح  رَبَّنَا فَاغْفِرْ لَنَا ذُنُوبَنَا وَكَفِّرْ عَنَّا سَ��یِّ

حال متفکران اس��ت که وقتي نداي منادي ایمان را مي شنوند، ایمان مي آورند، ولي غافان 

حتي اگر اداي خوب شنوندگان را در بیاورند، به دلیل غفلت قلبشان، انگار هیچ نمی شنوند: 

مَّ وَلَوْ كَانُواْ لَا یَعْقِلُونَ« )یونس، 42(. این مطلب  »وَمِنْهُم مَّن یَسْتَمِعُونَ إلَِیْكَ أَفَأَنتَ تُسْمِعُ الصُّ

در آیات 3، 4 و 5 سورة فصلت نیز بیان شده است. 

4- رابطه مفهوم قرآني »تفکر« با مفاهیمِ مخالفِ آن

4-1-رابطة مفهوم »تفکّر« با مفهوم »تفکیر«

از 18 مورد کاربرد مش��تقات مادة »ف ک ر« در قرآن، تنها موردي که به باب تفعیل رفته، 

رَ«. بقیة موارد همه در باب تفعل هس��تند و از  رَ وَ قَ��دَّ آی��ة 18 س��ورة مدثر اس��ت: » إنَِّهُ فَكَّ
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چهار صورت خارج نیستند:  »یتفکرون«، »تتفکروا«، »یتفکروا« و »تتفکرون«؛ یعني همه 

مضارع هستند و فقط همین مورد )فکّر( ماضي است.

ر« و حتي »تَدَبَّر« دانسته اند. )رازي، پیشین،  ر« را معادل »تَفَکَّ بعضي مفسران در این آیه »فَکَّ

ر«، عزه دروزه بیان کرده است: »انه فکر  7/ 290؛ صادقي، 246/29( بهترین معنا را براي »فَکَّ

و قدر: بمعني اس��تنتج و حس��ب بعد التفکیر«. ) عزه دروزه، 1/ 449( وي تفکیر را به معني 

استنتاج و حسابگري مي داند.

طبق این معنا، اهل تفکیر فکر مي کند، اس��تنتاج و حس��ابگري دارد، ولي براي رس��یدن به 

هدفي ش��یطاني و در واقع بد فکر مي کند. در قرآن کریم، »تفکر«؛ یعني خوب فکر کردن و 

»تفکیر«؛ یعني بد فکر کردن. پس ولید فکر مي کند، اما در جهت باطل. اگر او براي رسیدن 

به صاح فکر مي کرد، فکرش مذموم نبود و خداوند اینطور از آن تعبیر نمي کرد. )طوس��ي، 

)177 /1

خداوند، این مورد فکر کردن را -که با س��ایر »تفکر«هاي قرآن متفاوت اس��ت- با س��یاقی 

متفاوت مي آورد. آنچه مش��خص مي کند تفکر مي کنیم یا تفکیر، شرایط قلبي ماست، قلب 

بیمار نمي تواند، تفکر کند، بلکه حالت کار و فعالیت فکري انسان »تفکیر« مي شود.

در س��ورة مدثر علت هایي که باعث مي ش��ود ولید بن مغیره درس��ت فکر نکند، چنین بیان 

مي شود: 

عناد با خداوند: » إنَِّهُ كَانَ لِیَاتِنَا عَنِیدًا« )آیة 16(. 1

دنیاگرایي و زیاده خواهي: » ثُمَّ یَطْمَعُ أَنْ أَزِیدَ« )آیة 15(. 2

ادبار و استکبار: » ثُمَّ أَدْبَرَ وَاسْتَكْبَرَ« )آیة 23(. 3

اینها همه از نتایج قلب بیمار است که به تفکیر منجر می شود. )طباطبایي، 20/ 85.(

مکر، کید، تکذیب، فس��ق، ش��رک، عناد، اعراض، نفاق، خدع��ه و مفاهیمي از این قبیل، با 

اندیشیدن، حساب کردن و فکر عمیق و دقیق همراه است.

ش��خص مفکر، قرآن کریم را که نور و هدایت و رهنمای بهشت است )مائده، 15و 16( کنار 

مي گذارد، آن را » أَسَ��اطِیرُ الَوَّلیِنَ« )نحل، 24( و همانند کام بشر مي پندارد )مدثر، 25( و 

از این منبع هدایت و نور بهره نمي گیرد. )مدثر، 50 و 51(

او از متفک��ري که لحظه به لحظه از قرآن و آیات خلقت بهره مي برد و به منبع لایزال الهي 

متصل مي شود، فرسنگ ها فاصله دارد. 
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4-2- رابطة »تفکر« با دیگر مفاهیم متفاوت با آن

4-2-1- رابطة »ف ک ر« با »غ ف ل«

اصل مادة »غ ف ل« به معناي فراموش کردن س��هوی یا عمدی یک چیز اس��ت. اگر انسان 

س��هواً چیزي را فراموش کند، به »غفلت« دچار ش��ده است و اگر عمداً خود را به فراموشي 

بزند، به »تغافل«. )المصطفوي، پیشین، 7/ 245 و 246.(

در قرآن کریم، مشتقات مادة »غ ف ل« 35 بار به کار رفته اند.

»غفلت« در قرآن یعني حواس پرتي، چنان که در آیة 15 س��ورة قصص آمده اس��ت: »وَدَخَلَ 

لِهَا«؛ حضرت موسي)ع(وقتي وارد شهر شد که آنها حواسشان  أَهْآ الْآمَدِينَةَعَلَيحِينِغَفْآلَةٍمِّنْآ

نبود. همچنین در آیة 13 سورة 12 می خوانیم: »قَالَ إنِِّي لَیَحْزُنُنِي أَن تَذْهَبُواْ بهِِ وَأَخَافُ أَن 

ئْبُ وَأَنتُمْ عَنْهُ غَافِلُونَ« ...و شما حواستان نباشد. یَأْكُلَهُ الذِّ

»غفلت« مربرط به قلب است: »وَلَا تُطِعْ مَنْ أَغْفَلْنَا قَلْبَهُ عَن ذِكْرِناَ« )کهف، 28(

در آیه 205 سورة اعراف خداوند پادزهر غفلت را معرفي مي کند و به پیامبر اکرم)ص(دستور 

مي ده��د که آن را به کار گیرد: )جناب��ذي، 2/ 225؛ الطباطبایي، 8/ 382( »وَاذْكُر رَّبَّكَ فِي 

لِباِلْآغُدُوِّوَالصَالِوَلَاتَكُنمِّنَالْآغَافِلِينَ«. رِمِنَالْآقَوْآ عاًوَخِيفَةًوَدُونَالْآجَهْآ نَفْآسِكَتَضَرُّ

غافل فقط ظواهر را مي بیند، نه متدبر است و نه متذکر. در آیة 108 سورة نحل می خوانیم: 

عِهِمْ وَأَبْصَارِهِمْ وَأُولَ�ئِكَ هُمُ الْغَافِلُونَ « آیة 179  »أُولَ�ئِكَ الَّذِینَ طَبَعَ الّلهُ عَلَي قُلُوبهِِمْ وَسَ��مْ

سورة اعراف این آیه را تفسیر مي کند: »وَلَقَدْ ذَرَأْناَ لِجَهَنَّمَ كَثِیرًا مِّنَ الْجِنِّ وَالنِسِ لَهُمْ قُلُوبٌ 

لاَّ یَفْقَهُونَ بهَِا وَلَهُمْ أَعْیُنٌ لاَّ یُبْصِرُونَ بهَِا وَلَهُمْ آذَانٌ لاَّ یَسْمَعُونَ بهَِا أُوْلَ�ئِكَ كَالَنْعَامِ بَلْ هُمْ 

أَضَلُّ أُوْلَ�ئِكَ هُمُ الْغَافِلُونَ«. یعني آنها قلب و چش��م و گوش دارند ولي با قلبش��ان »تفقه« 

نمي کنند، با چشمش��ان نمي بینند و با گوششان نمي شنوند. چشم و گوش قلب آنها کور و 

کر است. )فخررازي، 15/ 60؛ سیدقطب، 1401/3( مي بینند و مي شنوند، ولي نه آن دیدن 

و ش��نیدني که خداوند مي خواهد. تنها ظواهر را مي بینند و مي ش��نوند، اما آیات خداوند را 

نمي بینند و متذکر نمی شوند.

4-2-2- رابطة »ف ک ر« با »ع م ي«

مادة »ع م ي« در لغت به معناي نداشتن توان دیدن است. این دیدن گاه با چشم سر است، 

گاه با چش��م قلب. »عَمِيَ علیه الامر«؛ یعني آن مس��أله را نمي فهمد و به جاهل هم »عَمِي 

القلب« مي گویند. )المصطفوي، پیشین، 8/ 228 تا 232(

مشتقات مادة »ع م ي« 33 بار در قرآن کریم به کار رفته اند )یک بار در آیة 28 سورة هود، 
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در باب تفعیل، به صورت مجهول و یک بار هم در آیة 23 س��ورة قتال، در باب افعال و در 

موارد دیگر به صورت ثاثي مجرد(.

قرآن کریم دو شخص را »اعمي« مي نامد: 

شخصي که اشیای دور و برش را نمي بیند و چشم سرش نابینا است: »لَیْسَ عَلَي الَْعْمَي . 1

حَرَجٌ وَلَا عَلَي الَْعْرَجِ حَرَجٌ« )فتح، 17(

شخصي که قلب او نابینا است و آیات الهي را در خلقت و قرآن نمي بیند.. 2

ش��خصي که قلبش بیمار یا قلبش قفل خورده باش��د، از نظر قرآن کریم اعمي اس��ت. در 

هُمْ وَأَعْمَي أَبْصَارَهُمْ«. اینان  آیة 23 س��ورة قتال آمده اس��ت: » أُوْلَئِكَ الَّذِینَ لَعَنَهُمُ اللهَُّ فَأَصَمَّ

کساني هستند که در آیة 20 همین سوره قلبشان بیمار: »رَأَیْتَ الَّذِینَ فِي قُلُوبهِِم مَّرَضٌ« و 

در آیة بعد؛ یعني آیة 24 هم قلوبشان قفل خورده توصیف شده است: » أَفَاَ یَتَدَبَّرُونَ الْقرآن 

أَمْ عَلَي قُلُوبٍ أَقْفَالُهَا«. در واقع بیماري قلب آنها چشم قلب آنها را نابینا ساخته است: » أَفَلَمْ 

یَسِ��یرُوا فِي الَْرْضِ فَتَكُونَ لَهُمْ قُلُوبٌ یَعْقِلُونَ بهَِا أَوْ آذَانٌ یَسْمَعُونَ بهَِا فَإِنَّهَا لَا تَعْمَي الَْبْصَارُ 

دُورِ « )حج، 46(. ) فیض کاشاني، 383/3( وَلَكِن تَعْمَي الْقُلُوبُ الَّتِي فِي الصُّ

شخص »اعمي« در قرآن تدبر نمي کند؛ زیرا تدبر کار قلب است و او قلبش بیمار است. تدبر 

نوعي دیدن اس��ت و آنان اعمي هستند. خداوند در آیه 19 سوره 13 )رعد( شخص »اعمي« 

را در مقابل کس��ي قرار داده اس��ت که علم به حق بودن قرآن دارد: »أَفَمَن یَعْلَمُ أَنَّمَا أُنزِلَ 

رُ أُوْلُواْ الَلْبَابِ« و شخص »اعمي« همانطور که  إلَِیْكَ مِن رَبِّكَ الْحَقُّ كَمَنْ هُوَ أَعْمَي إنَِّمَا یَتَذَكَّ

در قرآن تدبر نمي کند و آیات را نمي بیند، در خلقت هم تفکر نمي کند و آیات را نمي بیند.

خداوند در آیات 103، 104 و 105 س��ورة انعام صراحتاً بیان مي کند که خداوند هم قابل 

دیدن است، ولي نه با چشم سر، بلکه با چشم قلب و از طریق آیات: »لاَّ تُدْرِكُهُ الَبْصَارُ وَهُوَ 

یُدْرِكُ الَبْصَارَ وَهُوَ اللَّطِیفُ الْخَبِیرُ * قَدْ جَاءكُم بَصَآئرُِ مِن رَّبِّكُمْ فَمَنْ أَبْصَرَ فَلِنَفْسِهِ وَمَنْ عَمِيَ 

فُ الیَاتِ وَلیَِقُولُواْ دَرَسْتَ وَلنُِبَیِّنَهُ لقَِوْمٍ یَعْلَمُونَ«. فَعَلَیْهَا وَمَا أَناَْ عَلَیْكُم بِحَفِیظٍ * وَكَذَلِكَ نُصَرِّ

خداوند آنهایی که او را نمي بینند، اعمي نامیده است. آنها کساني هستند که تفکر نمي کنند 

و آیات را نمي بینند. )سیدقطب، پیشین، 2/ 1167(

پیامب��ر اکرم)ص( از مردم مي خواهد تا با تفکر ببینند که او )پیامبر( همان قرآن اس��ت، اما 

در قالب انسان: »إِنْ أَتَّبِعُ إِلاَّ مَا یُوحَي« )انعام، 50( ولي مردم نابینا که آیات حقانیت پیامبر 

اک��رم)ص( را نمي بینن��د، از او معجزاتی چون: علم غیب و ارائة خزائ��ن الهي و ملک بودن 

درخواس��ت مي کنند: »قُل لاَّ أَقُولُ لَكُمْ عِندِي خَزَآئِنُ الّلهِ وَلا أَعْلَمُ الْغَیْبَ وَلا أَقُولُ لَكُمْ إنِِّي 
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رُونَ« )انعام، 50(.  وِي الَعْمَي وَالْبَصِیرُ أَفَاَ تَتَفَكَّ مَلَكٌ إِنْ أَتَّبِعُ إِلاَّ مَا یُوحَي إلَِيَّ قُلْ هَلْ یَسْ��تَ

)طباطبایي، 95/7( پس از مرگ پرده ها کنار مي رود و چشم انسان کاملاً بینا مي شود، هیچ 

چیز در آن جا بر انس��ان پوشیده و مخفي نیس��ت: »وَجَاءتْ كُلُّ نَفْسٍ مَّعَهَا سَائِقٌ وَشَهِیدٌ * 

مَحَدِيدٌ«)ق،21و22(. هَذَافَكَشَفْآنَاعَنكَغِطَاءكَفَبَصَرُكَالْآيَوْآ كُنتَفِيغَفْآلَةٍمِّنْآ لَقَدْآ

4-2-3- رابطة »ف ک ر« با »ن س ي«

اگر انس��ان چیزي را به خاطر بس��پارد و بعد فراموش کند، به این حالت در لغت »نس��یان« 

مي گویند که این حالت یا به دلیل ضعف قلب است یا از روي غفلت است و یا تعمدي است 

به این صورت که انس��ان س��عي مي کند، چیزي را از خاطر خود محو کند. )راغب اصفهاني، 

پیش��ین، 803.( »تتبعوا انس�اءکم« )جمع نس��ي( یعني اي کاروانیان! به دنبال وس��ایل و 

اس��باب گمش��ده خود بگردید، چیزهایي که پ��س از رحل اقامت فرام��وش کردید، آنها را 

بردارید. )مصطفوي، پیشین، 12/ 113(

در قرآن کریم مش��تقات مادة »ن س ي« 44 بار به به صورت ثاثي مجرد و در باب افعال 

به کار رفته اند. ش��یطان باعث مي ش��ود که انسان به نس��یان دچار و از یاد خدا غافل شود: 

یْطَانِ هُمُ  یْطَانِ أَلَا إِنَّ حِزْبَ الشَّ ِ أُوْلَئِكَ حِزْبُ الشَّ یْطَانُ فَأَنسَاهُمْ ذِكْرَ اللهَّ »اسْتَحْوَذَ عَلَیْهِمُ الشَّ

الْخَاسِرُونَ « )مجادله، 19(.

در آیات 63 س��ورة کهف و 42 س��ورة یوسف هم »انساء« )یعني کسي را دچار نسیان کردن 

و مطلبي را از یاد کس��ي بردن( به ش��یطان نسبت داده شده است: »فَإِنِّي نَسِیتُ الْحُوتَ وَمَا 

أَنسَانیِهُ«، »فانسیه الشیطان ذکر ربه«.

طبق آیة 19 س��ورة مجادله ذکر خدا و حضور شیطان با هم جمع نمي شوند، مخصوصاً اگر 

حضور ش��یطان در وجود انس��ان به صورت سیطره و تس��لط تمام )استحاذه( باشد که دیگر 

جایي براي ذکر خدا باقي نمي گذارد و انسان را جزء حزب شیطان قرار مي دهد.

خداوند در آیة 24 سورة کهف به پیامبرش دستور مي دهد که وقتي خدا را فراموش کردي، 

دوباره او را به یاد آور: »وَاذْكُر رَّبَّكَ إِذَا نَسِ��یتَ وَقُلْ عَسَ��ي أَن یَهْدِیَ��نِ رَبِّي لَِقْرَبَ مِنْ هَذَا 

رَشَدًا«.

قرآن، اعم از لفظ و معنا، بدون هیچ کم و کاس��ت به پیامبر اکرم)ص(داده شده است )نساء، 

113( طوری که ایش��ان هیچ گاه آن را فراموش نمي کند: »سَنُقْرِؤُكَ فَاَ تَنسَي« )اعلي، 6(. 

بنا به یک برداش��ت و تفس��یر از آیات 10 و 11 س��ورة طاق، پیامبر اکرم)ص(خود »ذکر« 

ِ مُبَیِّنَاتٍ« )طاق، 10 و 11( و  اس��ت: »قَدْ أَنزَلَ اللهَُّ إلَِیْكُمْ ذِكْرًا * رَّسُ��ولًا یَتْلُو عَلَیْكُمْ آیَاتِ اللهَّ
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این اس��تعمال مصدر به جاي صفت به دلیل تبلور این صفت اکرم)ص( می باشد. )فخررازي، 

)38 /30

4-2-4- رابطة »ف ک ر« با »ل ع ب«

اصل مادة »ل ع ب« در لغت مخالف مفهوم جدّ و جدّیت اس��ت. به هر کس که بدون هدف 

و مقصودي کار می کند و نفعي را در پي آن نمي جوید، »لاعب« مي گویند. ) مصطفوي، 10/ 

196 و 197(

مش��تقات »ل ع ب« در 5 م��ورد هم��راه با مادة »خ و ض« به کار رفته اس��ت: )معارج، 42(، 

)ذاریات، 12(، )زخرف، 83(، )توبه، 65( و )انعام، 91(.

آیة 42 سورة معارج می فرماید: »فَذَرْهُمْ یَخُوضُوا وَ یَلْعَبُوا حَتَّي یُاَقُوا یَوْمَهُمُ الَّذِي یُوعَدُونَ«.

این آیه دربارة اطرافیان کافر پیامبر اکرم)ص(است که انتظار دارند به بهشت بروند. خداوند 

آن��ان را مانن��د بهائمي مي داند ک��ه مي خورند و مي چرند و هیچ ش��عوري ندارند. براي آنها 

آیات و آخرت و باطن ها، چیزهایي بسیار بعید و غریب هستند، آنها فقط دنیا را مي بینند و 

برخورداري از آن را مي خواهند.

اشخاص »متفکر« حق بودن آسمان و زمین را مي بینند و به جاي بازیگوشي با بازیچة دنیا، 

رُونَفِيخَلْآقِ وَيَتَفَكَّ كُرُونَالّلَقِيَامًاوَقُعُودًاوَعَلَيَجُنُوبهِِمْآ آخرت را طلب مي کنند: »الَّذِينَيَذْآ

مَاوَاتِوَالَرْآضِرَبَّنَامَاخَلَقْآتَهَذاباَطِلاًسُبْآحَانَكَفَقِنَاعَذَابَالنَّارِ « )آل عمران، 191(. السَّ

فِيغَفْآلَةٍ وَهُمْآ چنی��ن قلبي نه متذکر و متفکر، بلکه غافل اس��ت: »اقْآتَرَبَللِنَّاسِحِسَ��ابُهُمْآ

 يَلْآعَبُونَ*لَاهِيَةًقُلُوبُهُمْآ مَعُوهُوَهُمْآ ��تَ اسْآ دَثٍإِلاَّ رٍمَّنرَّبِّهِممُّحْآ تِيهِممِّنذِكْآ
مَّعْآرِضُ��ونَ*مَ��ايَأْآ

تُبْآصِرُونَ« )انبیاء،  رَوَأَنتُمْآ حْآ أَفَتَأْآتُونَالسِّ بَشَرٌمِّثْآلُكُمْآ هَذَاإِلاَّ وَيالَّذِينَظَلَمُواْآهَلْآ واْآالنَّجْآ وَأَسَ��رُّ

.)3-1

4-2-5- رابطة »ف ک ر« با »س ک ر«:

در لغت، »سکر« به حالتي اطاق مي شود که بین انسان و عقلش جدایي و فاصله مي افتد و 

بیش��ترین کاربردش در حالت پس از استعمال »شراب« است. در مورد غضب و عشق هم به 

کار مي رود. )مصطفوي، پیشین، 5/ 159 و 160(

مش��تقات م��ادة »س ک ر« در قرآن کریم 6 باربه صورت ثاثي مج��رد و در باب تفعیل به 

کار رفته اند. ش��خصي که حالت »س��کر« دارد، نمي فهمد چه مي گوید، شعور ندارد: »يَاأَيُّهَا

ارَيحَتَّيَتَعْآلَمُواْآمَاتَقُولُونَ « )نساء، 43(. )طباطبایي،  سُ��كَ لَاةَوَأَنتُمْآ الَّذِينَآمَنُواْآلَاتَقْآرَبُواْآالصَّ

).359 /4
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ش��خص »سکران« تمام اعضایش »سکران« اس��ت. او هیچ آیه اي از آیات الهي را نمي بیند و 

نمي ش��نود، حتي اگر در آسمان باز شود و او به آس��مان بالا رود: »وَلَوْ فَتَحْنَا عَلَیْهِم باَباً مِّنَ 

رَتْ أَبْصَارُناَ بَلْ نَحْنُ قَوْمٌ مَّسْحُورُونَ « )حجر، 14  ��مَاء فَظَلُّواْ فِیهِ یَعْرُجُونَ * لَقَالُواْ إنَِّمَا سُكِّ السَّ

و 15(. )همان، 12/ 136(

حالت »سکر« براي انسان، دورترین حالت از تفکر و تعقل است.

4-2-6- رابطة »ف ک ر« با »ج ه ل«:

مادة »ج ه ل« روبروي مادة »ع ل م« قراردارد. )مصطفوي، پیشین، 2/ 131 تا 133(

ولي قرآن کریم متضاد »یعلمون« را »لا یعلمون« گرفته نه »یجهلون«. »جهالت« در قرآن 

مقابل »تفکر« است. 

در آیة 273 سورة بقره داریم: »للِْفُقَرَاء الَّذِینَ أُحصِرُواْ فِي سَبِیلِ الّلهِ لَا یَسْتَطِیعُونَ ضَرْباً فِي 

الَرْضِ یَحْسَ��بُهُمُ الْجَاهِلُ أَغْنِیَاء مِنَ التَّعَفُّفِ تَعْرِفُهُم بِسِ��یمَاهُمْ لَا یَسْأَلُونَ النَّاسَ إلِْحَافًا وَمَا 

تُنفِقُواْ مِنْ خَیْرٍ فَإِنَّ الّلهَ بهِِ عَلِیمٌ«. در این آیه، جاهل به خوبي معنا مي ش��ود. چگونه اس��ت 

که پیامبر اکرم)ص(آنان را از سیمایش��ان مي شناسد، ولي تصور جاهان در مورد آنان کاملاً 

عکس واقع است؟ زیرا متفکر از آیات پي به حقایق مي برد.

مشتقات مادة »ج ه ل« 24 بار در قرآن کریم به صورت ثاثي مجرد به کار رفته اند.

گوش جاهان به جاي ش��نیدن آیات الهي، شنونده »لغو« است و مؤمنان متفکر اینگونه اند: 

»وَإِذَا سَمِعُوا اللَّغْوَ أَعْرَضُوا عَنْهُ وَقَالُوا لَنَا أَعْمَالُنَا وَلَكُمْ أَعْمَالُكُمْ سَاَمٌ عَلَیْكُمْ لَا نَبْتَغِي الْجَاهِلِینَ«  

)قصص/55(. )سیدقطب، پیشین، ج5، ص2700.(

خداوند در آیة 35 سورة انعام به پیامبر اکرم)ص(مي فرماید: »وَإِن كَانَ كَبُرَ عَلَیْكَ إِعْرَاضُهُمْ 

مَاء فَتَأْتِیَهُم بآِيَةٍ وَلَوْ شَاء الّلهُ لَجَمَعَهُمْ  فَإِنِ اسْتَطَعْتَ أَن تَبْتَغِيَ نَفَقًا فِي الَرْضِ أَوْ سُلَّمًا فِي السَّ

عَلَ��ي الْهُ��دَي فَاَ تَكُونَنَّ مِ��نَ الْجَاهِلِینَ« این تصور که این ظالمان هدایت ش��وند، تصوري 

جاهانه است، آنها با هیچ آیه اي هدایت نمي شوند. آسمان و زمین و خلقت و قرآن همه اش 

آیه است، ولي ظالم نمي بیند. 

نتیجه گیری

در اولی��ن کت��اب های لغت ماده »ف ک ر« با ماده ه��ای »ف ر ک«، »ک ر ف« و »ک ف ر« 

ارتب��اط معنای��ی دارد ولی در کتاب های لغت بعدی تعری��ف منطقی »فکر« وارد کتب لغت 

می شود و همچنان پا برجاست.
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معنای»تفکر« در اصطاح قرآن با معنای آن در لغت، منطق و روان شناس��ی متفاوت است. 

»تفکر« در قرآن یعنی آیه دیدن همه اشیاء جهان هستی. شخص متفکر با تفکر در مخلوقات، 

خدا و صفاتش را می بیند.

دو مفهوم »تدبر« و »تذکر« هم ارز و موازی »تفکر« هستند. یعنی هر شخص متدبری، متذکر 

و متفکر هم هست؛ نمی توان مفهوم تفکر را بدون بررسی این دو مفهوم، بررسی کرد.

ب��رای فهم دقی��ق معنای م��اده»ف ک ر« در قرآن ناگزیری��م رابطه این مفهوم را با س��ایر 

مفاهیم��ی که در این دایره قرار دارند، بررس��ی کنیم. ماده هایی مثل »ع ق ل«، »ش ع ر«، 

»ف ه م«، »ف ق ه« و ...

همچنین برای فهم دقیق تر معنای ماده » ف ک ر« لازم است رابطه این مفهوم را با مفاهیم 

متضاد با آن بررسی کنیم. ماده هایی مثل »غ ف ل«، »ع م ی«، »ن س ی« و ...

در قرآن کریم، ماده »ف ک ر« 18 بار به کار رفته اس��ت. 17 بار در باب تفعّل و یک بار در 

باب تفعیل. این یک مورد با موارد دیگر متفاوت اس��ت و معنایی متضاد با بقیه موارد دارد. 

» تفکی��ر« یعنی بد فکر کردن و تفکر یعنی خوب فکر کردن. »تفکر«- در اصطاح قرآن- به 

وسیله قلب سالم انجام می شود. کسی که قلبش بیمار است نمی تواند »تفکر« کند ولی می 

تواند تفکیر کند. قرآن کریم همه مخلوقات را زمینه های تفکر معرفی می کند.

لازمه تحقق تفکر) با توجه به تعریف آن در قرآن(، آیه بودن اش��یاء جهان هس��تی اس��ت. 

خداوند همه چیز را آیه قرار داده است تا تفکر محقق شود.
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