
در ميان عالمان و مسلمانان، همواره 
بحثي تحت عنوان »غايت بعثت انبياء« 
يا »سرّ انزال كتب و ارسال رُسُل« مطرح 
بوده كه در اين راس��تا، مباحثي همچون 
نبّوت عامّه، نبّ��وت خاصّه و فوائد بعثت 
انبياء عرضه مي‌شود. امّا بحث از رسالت 
خاتم النبيين صليّ الله عليه و آله، همواره رنگ و بوي خاصّي 
داش��ته، با روكيرده��اي متفاوتي مورد گفتگو ق��رار مي‌گيرد. 
براس��اس همان دو منظر موس��وم به عق��ل و نقل يا جنبه‌ي 
برون‏ديني و درون‏دیني يا در اصطلاح فلسفي معرفت درجه 
اوّل و درج��ه دوّم، بيان��ات و ادلهّ‌ي متن��وّع و گاه مخدوش از 
سوي متكلمّين و اصحاب تفسير و حديث ارائه شده كه بيانگر 
اهمّيّ��ت موض��وع و جهت‌گيري بس��ياري از مباحث ديني بر 

مبناي‌ آن است. 
امّ��ا در اين مختصر، مقصود نگارنده، نگاه درون ديني به 
غاي��ت بعثت انبياء، خاصّه نبّي مكرّم اس�الم صليّ الله عليه و 

آله و اش��اره‌اي اجمال��ي به برخي آيات و رواياتِ راهگش��ا در 
اين مبحث اس��ت. در روكيرد درون‏دين��ي به اين بحث، قطعاً 
مراجعه به سخنان خود پيامبر و آيات مندرج در كتاب آسماني 
او، بهترين ش��يوه براي ش��ناخت غايت بعثت و مورد پذيرش 
هم��گان اس��ت. آري! پس از ايمان به پيامب��ر »ص« ـ با هر 
دليلي ـ و اعتقاد به كتاب آس��ماني‌ او، نكيوتر آن اس��ت كه از 
خود آن جناب و مصحف بجامانده از او بپرس��يم كه رمز بعثت 

و گوهر دين او چيست؟

1( محتواي قرآن بيانگر حقيقت دين 
كيي از روش‏هاي تفس��ير قرآن ك��ه در عصر ما نيز مورد 
توج��ه برخي مفسّ��ران همچون صاحب المي��زان قرار گرفته، 
تفس��ير قرآن به قرآن است. اگرچه اشكالاتي نيز به اين روش 
ش��ده و ش��مول اين ايده براي همه‌ي آيات قرآن، در هاله‌اي 
از ابهام ق��رار دارد؛ به گونه‌اي كه مثلًا خ��ود صاحب الميزان 
نيز پيرامون پاره‌اي از آيات، س��كوت اختيار نموده؛ اما در عين 

سيري در 

لوامع النورانيةّ في اسماء عليّ 
و اهل بيته القرآنيةّ 

محمود هدايت‌افزا
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ح��ال نگارنده به دنبال وجه خاصّي از اين نگرش مي‌باش��د تا 
ب��ر مبناي آن به غايت اصلي و روح كليّ حاكم بر آيات قرآني 
دس��ت يابد. در روش مذكور،‌ معم��ولًا آيه‌اي به لحاظي، اصل 
قرار گرفته، يك يا چند آيه‌ي ديگر با توجّه بدان اصل تفس��ير 
مي‌گردد. گاهي ممكن است آيه‌اي آن‏قدر پراهمّيّت جلوه كند 
كه ساير آيات س��وره‌ي مربوطه را تحت‌الشعاع قرار دهد و به 
همي��ن نحو دايره‌ي اين تأثيرگذاري وس��يع‌تر گردد؛ لذا محلّ 
ن��زاع در ميان قائلان به اين نوع تفس��ير، تعيين آيه‌ي اصل و 

شعاع پرتوافكني آن به حسب مفاهيم بر ساير آيات است. 
آن‏ق��در مي‌توان اين بحث را توس��عه بخش��يد تا به طرح 
اين س��ؤال بيانجامد كه »آيا مي‌توان آيه‌اي در قرآن يافت كه 
بتوان س��اير آيات را در زير چتر آن قرار داد و در مقام تفس��ير، 
ساير آيات را بيانگر شأني از شؤون آن آيه دانست؟« اگر پاسخ 
به اين س��ؤال، مثبت باش��د، بلافاصله با سؤال ديگري مواجه 
مي‌شويم و آن اينكه‌، »با چه تئوري و مبنايي مي‌توان اين آيه 

را جستجو و انتخاب نمود؟«
اين قلم كه قائل به مثبت بودن پاسخ سؤال اوّل است، در 
اين مقام، در صدد بيان دو تئوري و مبناي مش��خّص و تحليل 

ثمره‌ي آن ـ كه بيانگر روح ساري و جاري در‌ 
آيات قرآن و غايت بعثت است ـ مي‌باشد.

1 ـ 1( تئ��وري اوّل آن اس��ت كه آيه‌اي 
را بيابيم كه س��اير آيات قرآن ش��رح آن باشد 
كه البّته دس��تي‌ابي به آن صرفاً از طريق نصّ 
و بي��ان معصومي��ن عليهم‌السّ�الم و در عين 
ح��ال مورد اتفّ��اق فريقين، امكان‌پذير اس��ت 
و روش‏ه��اي ديگر ب��ه دور از اطمينان، بلكه 

غيرممكن و محال به نظر مي‌رسد.
صاحب ينابيع الموّدة از ابن طلحه‌ي حلبي 
مؤلّ��ف الدّر المنظوم چنين نقل ميك‌ند: »اعِْلَم 
ماويَّة في القرآن  انّ جَميعَ اسَْ��رارِ الكتبِ السَّ
و جمي��ع مافي القرآنِ ف��ي الفاتحة و جميع 
م��ا في الفاتحة في البسِْ��مِلة و جميع ما في 
البسملة في الباء و جميع ما في باء البسملة 
في النقطة التّي تح��ت الباء قال الامام عليُّ 

َّتي تحت الباء«.1 مَ‌ الله وَجْهَه: أنا النقطةُ ال كرَّ
از اين حديث ش��ريف بدس��ت مي‌آيد كه 
بسمله ش��رح باي بسمله و بلكه شرح نقطه‌ي 
تحت باء است و حمد ش��رح بسمله‌ي ابتداي 
آن و جمي��ع قرآن ش��رح حمد اس��ت و چون 
حضرت امير عليه‌السلام خود را نقطه‌ي تحت 
باء معرّفي مي‌فرمايد، پس قرآن سراس��ر شرح 
ش��ؤون حقيقت ولايت آن بزرگوار محس��وب 
مي‌گ��ردد؛ لذا اب��ن عبّاس نق��ل ميك‌ند: »در 

يك ش��ب مهتابي پ��س از فراغت از نماز 
عش��اء علي عليه السّلام دستم را گرفت و 
به قبرستان بقيع برد و فرمود: اي عبدالله، 
بخوان! من »بسم‌ الله الرحمن الرّحيم« را 
قرائت كردم. س��پس حضرت از اس��رار باء 
آن‏قدر براي من س��خن گفت تا سپيده‌ي 

صبح بدميد«.2 
1ـ2( تئوري دوّم اينكه با سير در قرآن، آيه‌اي را بيابيم كه 
در آن، لحن خداوند متعال با حبيب خودش بسيار جدّي باشد، 
ب��ه طوركيه اين جديّت حكايت از اهمّيّت موضوع مورد بحث 
در آن آي��ه و ترجيح آن بر س��اير تبليغ��ات وحياني نبّي مكرّم 
نماي��د. به اعتقاد نگارنده، اگر با اين هدف، تمام آيات مصحف 
موجود، يك به يك بررس��ي ش��ود، آي��ه‌اي همانند آيه‌ي 67 
س��وره‌ي مائده يافت نمي‌شود كه در آن با اين جديّت، خداوند 
متعال، حبيب خ��ود را مورد خطاب قرار داده؛ بلكه به گونه‌اي 
سولُ بلَِّغْ ما انُزِلَ الِيَْكَ  تهديد‌آميز با او سخن بگويد: »يا ايَّْهَا الرَّ
مِنْ رَبِّك و انِْ لمَْ تَفْعَلْ فَما بلََّغْتَ رس��التََهُ و الله يَعْصِمُك من 

النّاس.4«
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هم��ه‌ي مفسّ��ران ش��يعه و غال��ب 
مفس��ران عامّ��ه معتقدند كه اي��ن آيه در 
غدي��ر خم ن��ازل گرديد و منظ��ور از »ما 
انُزِْلَ« ولاي��ت اميرالمؤمنين عليه افضل 
صل��وات المصليّن مي‌باش��د5 كه به حكم 

»و إن لم تفعل فما بلَّغْتَ رسالته« 
غاي��ت رس��الت، بلك��ه نفس رس��الت اله��ي، همين امر 

محسوب مي‌گردد!
ش��ايد گمان رود كه بيان امر ولايت، كيي از امور تبليغي 
پيامبر، در كنار س��اير امور مي‌باش��د و عدم آن به ساير اجزاي 
رس��الت لطمه‌اي وارد نمي‌س��ازد؛ حال آنكه در اين كريمه‌ي 
شريفه »و انِْ لا تَفْعَل« نيامده، بكله فرموده: »و إن لم تَفْعَل، 
و اين اس��لوب دالّ بر مندك بودن همه‌ي اجزاي رس��الت در 
اين امر عظيم اس��ت. به ديگر سخن، روح رسالت الهي، گوهر 
اصل��ي دين و ش��الوده‌ي دعوت نبي اعظ��م صليّ الله عليه و 
آله، ولايت اهل‌بيت عليهم السّ�الم اس��ت ك��ه اگر بر فرض 
مح��ال، پيامبر از تبليغ آن صرف‏نظر مي‌نمود، همه‌ي زحمات 
او هباءً منثوراً مي‌بود. بعلاوه، آيات و روايات فراواني دلالت بر 
نتيجه‌گي��ري مذكور دارد كه نمونه‌هاي جالبي از آن در همين 

مختصر خواهد آمد.

2( برجس�ته‌ترين مح�دّث ش�يعه ب�ا نگرش 
مذكور 

اين فهم ويژه از ش��ريعت خاتم المرس��لين، در انديشه‌ي 
برخي نخبگان ش��يعه از اقشار مختلف )محدّث، فقيه، متكلمّ، 
حيكم و عارف( متجّلي گرديده، اينك‏ه هر يك از ايشان با چه 
دلايلي به اين نتيجه رس��يده‌اند، في‌الجمله مورد نظر نيست؛ 
همين بس كه به توفيق الهي و عنايت اهل‌بيت عليهم‌السّلام 
طوري س��لوك نموده‌اند كه گويا غايت رس��الت و ش��الوده‌ي 

مفاهيم قرآني را منحصر در امر ولايت مي‌دانستند.
اما در ميان، مرحوم سيّد هاشم حسيني بحراني ـ از علماي 
قرن يازدهم و متوفّي به س��ال 1107 هـ.ق. ـ برجس��ته‌ترين 
محدّث ش��يعه با ديدگاه فوق بشمار مي‌رود. او علاوه بر مقام 
علمي، دقّت نظر و حوصله‌ي فراوان، در جمع‌آوري احاديث و 
س��ليقه‌ي ويژه در چينش آنها، آيت مثال‌زدني در طريق زهد، 
ورع و تقوا محس��وب ش��ده، از موقعيّت اجتماعي ويژه‌اي نيز 
برخ��وردار بود، چنانچه صاح��ب حدائق در وصف او گويد: »و 
انتهي رئاس��ة البلد بعد الش��يخ محمّد بن ماجد الي السّيد، 
فقام بالقضاء في البلاد و توليّ الامور الحسبيةّ أحسن قيام 
و قم��ح أيدي الظّلمة و الحكّام و نش��ر الأمر بالمعروف و 
النه��ي عن المنكر و بالغ في ذلك و اكثر و لم تأخذه لومة 
لائم في الدين و كان من الأتقياء المتورّعين، ش��ديداً علي 

الملوك و السلاطين« )صفحه‌ي 16(.

شايد بتوان گفت عجيب‌ترين سخن در مدح سيّد بحراني، 
كلام صاحب جواهر در مبحث »عدالت« باشد: »لوكان معني 
العدالة الملكة دون حُس��ن الظاه��ر، لايمكن الحكم بعدالة 
ش��خص ابداً الّافي مثل المقدّس الأردبيلي و الس��يدّ هاشم 

البحراني علي ما ينقل في أحوالهما« )صفحه‌ي 31(.

2 ـ 1( تأليفات سيّد هاشم حسيني بحراني: 
از مرحوم سيّد، بيش از 50 اثر علمي به جا مانده كه بيشتر 
آنها ح��ول اثبات امامت اهل‌بيت عليهم‌السّ�الم، بيان جايگاه 
ايش��ان در خلقت، ولايت تكويني، معج��زات و برخي مباحث 
تاريخي مربوط به اين ذوات مقدّس��ه و همچنين ذكر مطاعن 
خلفاي غاصب مي‌باش��د و لذا تفكّ��ر مذكور در غالب اين آثار، 
ساري و جاري است.6 حداقل اطلاع محقّقين عصرها پيرامون 
آث��ار اين ش��خصيّت، مربوط به دو اثر جاويدان اوس��ت: كيي 
تفس��ير برهان كه ظاهراً در اوايل ذي‌الحجّه‌‌ي سال 1095 هـ 
. ق. آن را به اتمام رس��انده و ديگ��ر مجموعه‌ي نفيس غاية 
الم��رام و حجّة الخصام في تعيين الامام من طريق الخاصّ و 
الع��ام كه حاكي از تتبّع و تس��لطّ فوق‌الع��اده‌ي مؤلفّ بر كتب 

تفسير و حديث فريقين است. 
امّا اثر ارزنده‌ي ديگر مرحوم س��يّد كه متأسّ��فانه حتّي نام 
آن در بين علما و اس��اتيد فعلي، غريب و نا‌آش��نا مانده، كتاب 
ش��ريف لوامع النوّرانيةّ في اس��ماء عليٍّ و اهل‌بيته القرآنيةّ 
اس��ت كه اغلب احاديث آن از كتب معتبره‌ي ش��يعه، تفاس��ير 
روايي و برخي كتب مش��هور اهل س��نّت نق��ل گرديده، لكين 
نحوه‌ي چينش مؤلفّ و غايت مورد نظر او، اين اثر را از س��اير 
كتب مذكور ممتاز نموده، حلاوت و شيريني خاصّي از فضائل 
اهل‌بي��ت عليهم‌السّ�الم را به ذائقه‌ي اه��ل معرفت و محبّت 

مي‌چشاند.

3( ساختارك تاب لوامع النّورانيّة 
اص��ل اين كتاب به قلم مرحوم س��يّد، ش��امل دو مقدّمه، 
متن اصلي در قالب صد فصل، س��ه فائده و يك تنبيه به شرح 

ذيل مي‌باشد. 
3ـ 1( در مقدّم��ه‌ي اوّل، مؤلفّ به س��ابقه‌ي اين بحث و 
اي��ده‌ي موردنظر در اين تأليف اش��اره و مطلبي از مناقب ابن 
ش��هر آشوب نقل ميك‌ند كه بر مبناي آن، براي اميرالمؤمنين 
عليه‌السّ�الم، س��يصد اسم در قرآن ذكر ش��ده است. سپس با 
تمسّ��ك به حديثي از »مش��ارق الانوار اليقي��ن« عارف الهي، 
حافظ رجب برس��ي، بر كلام صاحب مناقب، تأيكد مي‌فرمايد. 
از ادامه‌ي س��خنان مؤلف چنين برمي‌آيد كه او پس از فراغت 
از نگارش تفسير برهان، به تأليف كتاب لوامع همّت گمارده و 
با ش��وق فراوان، اين اسامي را به چندين روش از متن آيات ـ 

آن هم بر مبناي روايات ـ استنباط نموده است.
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3ـ 2( در مقدّمه‌ي دوّم كه قدري مفصّل‌تر و خود مشتمل 
بر چهار فائده اس��ت، مؤلفّ، لوازم م��ورد نياز براي فهم كتاب 
و پي بردن به مقص��ود خود را در اختيار خواننده قرار مي‌دهد. 
او در ه��ر فائده، فق��ط چند حديث آورده، لكي��ن اين احاديث 
ب��ه نحوي گوياس��ت كه عنوان آن فائ��ده را به خوبي توضيح 

مي‌دهد و لذا مؤلفّ از اطاله‌ي كلام پرهيز مي‌نمايد.
3 ـ 2ـ 1( در فائ��ده‌ي اوّل ب��ا عن��وان »معني آل محمّد 
صليّ الله عليه و آله«، سه حديث با اين مضمون آمده كه مراد 
از »ياس��ين« در قرآن، پيامبر و م��راد از »آل‌ يس«، اهل‌بيت 

عليهم‌السّلام مي‌باشند.
3ـ 2ـ 2( در فائ��ده‌ي دوّم با عنوان »فيما جاء عن علي 
عليه السّ�الم ممّا له في القرآن من جملة من اسمائه« فقط 
يك حديث به روايت جابر جعفي از امام باقر عليه‌السّ�الم نقل 
ش��ده، حضرت امير‌ عليه‌السّ�الم در حال بازگش��ت از جنگ 
نهروان، براي رفع دش��نام‌ها و عيب‌جويي‌هاي معاويّه، بر فراز 

منبر در ضمن خطبه‌اي چنين فرمودند: 
»... ألا و انّ��ي مخصوص في القرآن بأس��ماء، احذروا 
أن تغلب��وا فتضلّوا في دينكم، يق��ول‌الله عزّ و جلّ: »انّ الله 
م��ع الصّادقين« أنا ذلك الصادق و ان��أ المؤذّن في الدّنيا و 
نٌ بيَْنهَُمْ أنْ لعَْنةَُ الله  نَ مُؤَذِّ الآخرة، ق��ال الله عزّ و جلّ: »فأذَّ
عَلَ��ي الظّالمِينَ«، أنا ذلك المؤذّن و قال: »و أذانٌ من الله و 
رَس��ولهِِ«، فأنا ذلك الأذان من الله و رسوله و أنا المحسن، 
يقول الله عزّ و جلّ: »انّ الله لمع المُحْسِنينَ« و أنا ذوالقلب، 
يقول الله عزّ و جلّ »انَّ في ذلك لذَِكْري لمن کان له قلب« 
َّذين يذكرونَ الله  و أنا الذاكر، يق��ول الله تبارك و تعالي، »الَ
قياماً و قعوداً و عي جنوبهم« و نحن اصحاب الاعراف، انأ 
و عمّي و أخي و ابن عمّي و الله فالق الحّب و النوّي، لايلج 
النّ��ار لنا محّب و لا يدخل الجنةّ لن��ا مبغض، يقول الله عزّ 
و جلّ: »و علي الأعرافِ رجالٌ يعرفونَ كُلًا بس��يماهُم« و 
أن��ا الصّهر، يقول الله عزّ و جلّ: »و هو الذّي خَلَقَ من الماء 
بشراً فجََعَلَهُ نسََباً و صِهْراً« و أنا الأذُن الواعيةّ، يقول الله عزّ 
و جلّ: »و تعَيهَا أذُنٌ واعيةٌ« و أنا السّ��لم لرسول الله صلّي 
الله عليه و آله، يقول الله عزّ و جلّ: »و رَجُلًا سالمَاً لرجُلٍ« 

و من ولدي مهديّ هذه الُامّة« )صفحه‌ي 43(.
3ـ 2 ـ 3( مؤلفّ در فائده‌ي س��وّم با عنوان »انّ القرآن له 
ظهر و بطن« به ذك��ر دو حديث پيرامون ظاهر و باطن قرآن 
پرداخته كه ظاهراً هر دو، يك حديث از امام باقر عليه‌السّ�الم 
با دو نقل متفاوت اس��ت: »اي جابر! همانا براي قرآن، باطني 
و ب��راي آن باطن، باطني اس��ت، اي جاب��ر! و چيزي دورتر از 
عقول رجال از تفسير قرآن نيست، همان آيه‌اي اوّل در چيزي، 
وس��طش در چيزي و آخرش در چيز ديگري اس��ت و در عين 
حال، كلام متّصلي مي‌باش��د كه ب��ر وجوهي متصّرف گردد« 

)صفحه‌ي 45(.

‌3ـ 2ـ 4( در فائ��ده‌ي چهارم با عنوان 
»فيما نزل عليه من القرآن من الأقس��ام، 
مباحث قرآني در ضمن چهار حديث مورد 
توجّه قرار گرفته كه در اوّلين حديث، اصبغ 
بن نباته از امير‌المؤمنين عليه‌السّلام چنين 
نق��ل ميك‌ند: »نزل القرآن أثلاثاً: ثلث فينا 

و في عدوّنا، و ثلث س��نن و أمث��ال، و ثلث فرائض و احكام« 
)صفحه‌ي 47(.

3ـ 3( مت��ن اصلي كتاب: مؤلّ��ف والامقام با نظم خاصّي، 
مطابق با ترتيب س��ور قرآني در مصحف موجود و ملاحظه‌ي 
ترتيب آيات در هر س��وره ـ با اس��تناد به احاديث اسمايي ـ را 
اس��تخراج نموده كه هر يك بيانگر ش��أني از شؤون اهل‌بيت 
عليهم‌السّلام اس��ت؛ بعبارت ديگر، آن آيات در مقام تفسير يا 
تأويل بر اين ذوات مقدّس��ه صادق مي‌باشند. در اين راستا 99 
س��وره‌ي قرآني مورد بحث قرار گرفته‌ و از 15 س��وره‌ي ديگر 

سخني به ميان نيامده است. 
ش��ايد تنها نق��د قابل ذكر بر اين كتاب، طرح اين س��ؤال 
باشد كه آيا بنا بر مشي مؤلفّ در استخراج اين اسماء احاديثي 
براي استنباط اس��مايي از 15 سوره‌ي ديگر وجود نداشت؟ به 
عنوان مثال، مؤلفّ از س��وره‌ي قدر، اسمي مطرح ننموده، حال 
آنكه در تفس��ير فرات كوفي ذيل همين س��وره از امام صادق 

عليه‌السّلام چنين روايت شده:
»اللّيل��ة فاطمه و الق��در الله، فمن عرف فاطمة معرفتها 
فقد ادرك ليلة القدر و انمّا سميتّ فاطمة، لأنّ الخلق فطموا 
عن معرفتها؛ قوله »و ما ادريك ما ليلة القدر، ليلة القدر خيرٌ 
من ألف شهر« يعني خيرُ من ألف مؤمنٍ و هي امّ المؤمنين؛ 
»تن��زّل الملائكة و الرّوح فيها« و الملائكة المؤمنون الذّين 
يملك��ون علم آل محمّد و الروح القدس هي فاطمة؛ »بإذن 
ربهّم من كلِّ امر، س�المٌ هي حتيّ مطلع الفجر« يعني حتيّ 

يخرج القائم«.7
امّ��ا اين كه صاح��ب لوامع از 15 س��وره‌ي قرآن )طلاق، 
ضحي، قدر، عصر، همزه، فيل، قريش، ماعون، كوثر، كافرون، 
نصر، مسد، اخلاص، فلق و ناس( هيچ ذكري به ميان نياورده، 
نويدي اس��ت براي اهل تحقيق ك��ه به منظور تكميل اين اثر 
نفي��س، با الگوگي��ري از عملكرد مؤلفّ، مس��ير تتبّع و تلاش 
را هم��وار ببينند. به هرحال س��يّد بحراني با خلق اين اثر، گام 
بلندي در ش��ناخت اس��ماء و اوصاف اهل‌بيت عليهم السّ�الم 
برداش��ته، به گونه‌اي كه در قالب 99 س��وره و يك تنبيه ـ كه 
از آن به صد فصل ياد شد ـ تعداد 1154 اسم براي اين ذوات 
مقدّس��ه معرّفي مي‌نمايد كه در جاي خود حيرت‌انگيز و حاكي 

از تتبّع فراوان مؤلفّ و ذوق فوق‌العاده‌ي اوست!8
3 ـ 4( در اواخر كتاب، با سه فائده‌‌ي ديگر روبرو مي‌شويم 

كه عناوين آن خود بيانگر اهمّيّت اين سه فائده است: 
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3 ـ 4ـ 1( »ف��ي س��بب الاس��قاط 
لاخفاء أس��ماء اميرالمؤمني��ن و الأئمّة 
عليهم السّلام في القرآن« عنوان فائده‌ي 
اوّل و پاس��خي است به سؤال مقدّر »چرا 
نام اميرالمؤمنين و امامان عليهم السّ�الم 
به صراحت در قرآن نيام��ده؟« البته اين 
س��ؤال در كتاب‏ه��اي ديگري ني��ز مطرح و گاه پاس��خ‌هاي 
مش��روحي نيز به آن داده شده، لكين حداقل دو مبناي عمده 

در پاسخ به اين سؤال وجود دارد: 
بس��ياري از علم��ا ضمن پذيرش اين مطل��ب )نبودن نام 
امام��ان در قرآن( با اقامه‌ي دلايل و توجيهاتي، س��رّ نيامدن 
اين اس��امي مقدّس در قرآن را توضيح مي‌دهند. اتفّاقاً حديث 
مفصّلي كه در اين فائده، به نقل از احتجاج طبرسي نقل شده، 
ظاهراً ناظر به همين روكيرد اس��ت، در بخشي از اين حديث 
ش��ريف، حضرت امير عليه السّلام چنين مي‌فرمايند: »انّ الله 
جلّ ذكره لس��عة رحمت��ه و رأفته بخلقه و علمه بما يحدثهّ 
المبدلوّن من تغيير كتابه، قسّ��م كلامه ثلاثة أقس��ام: فجعل 
قس��ماً يعرفه العالم و الجاهل، و قسماً لايعرفه إلّا من صفا 
ذهن��ه و لطف حِسّ��ه و صحّ تمييزه ممّن ش��رح الله صدره 
للإس�الم، و قسماً لايعرفه إلّا الله و أمناؤه و الراسخون في 

العلم«9 )صفحه‌ي 899(.
3 ـ 4ـ 2(‌ در فائ��ده‌ي دوّم ب��ا عن��وان »في ذكر ضابطة 
لهم في كتاب الله عزّ و جلّ«، مؤلفّ به اس��تناد چند حديث، 
طرح كامل‌تري براي تطبيق بسياري از آيات قرآن بر اهل‌بيت 
عليهم‌السّلام ارائه مي‌نمايد. مهم‏ترين حديث نقل شده در اين 
مقام، فرمايش امام صادق عليه‌السّ�الم به ابوبصير است: »يا 
ابامحمّ��د، ما من آية نزلت تقود ال��ي الجّنة و لايذكراهلها 
بخير الّا و هي فينا و في ش��يعتنا و ما من آية نزلت يذكر 
أهلها بش��ر و لا تسوق إلي الناّر إلّا و هي في عدوّنا و من 
خالفنا ... يا ابا محمّ��د، ليس علي ملّة ابراهيم، إلّا نحن و 

شيعتنا و سائر الناّس من ذلك براء« )صفحه 903(.
3ـ 4ـ 3( در فائ��ده‌ي س��وّم تحت عن��وان »في وجوب 
ئمّة عليهم السّلام«، بحث پر اهميتي در خصوص  التسليم للِْأ
مواجه��ه ب��ا اخبار مربوط ب��ه فضائل، مناقب، معج��زات و ... 
اهل‌بيت عليهم‌السّ�الم مطرح و ب��ه ذكر پنج حديث كوتاه در 
اين باب بس��نده ش��ده اس��ت. به اعتقاد نگارنده، اين بحث از 
مقدّمات مطالعه و ورود به كتبي همچون لوامع النوّرانيةّ است 
و اي كاش مؤلّ��ف بزرگ��وار، اين فائده را در كنار فوائد ابتداي 
كت��اب و با احادي��ث متنّوع‌تري ارائه مي‌نم��ود. البتّه پيرامون 
وجوب تس��ليم نسبت به ائمّه عليهم السّ�الم ـ پس از اثبات 
جاي��گاه معنوي و عصمت‌ ايش��ان ـ ابع��اد مختلفي بايد مورد 
بحث و دقّت نظر قرار گيرد كه در چارچوب كتاب لوامع، ذكر 

دو نكته ضروري است: 

3 ـ 4 ـ 3 ـ 1ـ( نكته‌ي اوّل پذيرش اين مطلب كه فضائل 
موهوب��ي و مقامات تكويني اين ذوات مقدّس��ه،‌فوق عقول و 
ادراك افراد بش��ر بوده، وصول به كنه مرتبه‌ي نورانيّت ايشان 
ناممكن اس��ت؛ ل��ذا آنچه در ظواهر آي��ات و روايات،‌ پيرامون 
جايگاه ايش��ان در خلقت بيان شده، شرح تجليّات آن حقيقت 

بشمار مي‌رود؛ بقول حافظ: 
اين همه عكس مي و رنگ مخالف كه نمود

يك فروغ رُخ ساقي است كه در جام افتاد
و بقول ابن ابي الحديد:
يا جُوهَراً قامَ بهِِ الوُْجود

و الناّسْ بعَْدَكَ كُلُّهم عَرَضٌ 
در اخب��ار فريقين اين حديث نب��وي از قول ابن عبّاس به 
كرّات نقل ش��ده كه: »اگر درختان قلم، درياها مركّب، جنّيان 
حسابگر و آدميّان نويسنده شوند، فضائل عليّ بن ابيطالب عليه 

السّلام را نتوانند به حساب آورند«.
راقم اين س��طور گويد: حديث در اين باب بس��يار فراوان 
و كت��ب اهل معرفت ـ چ��ه به نظم و چه به نثر ـ مش��حون 
از اين بيانات اس��ت، اجمال س��خن آنك��ه در حيطه‌ي عوالم 
امكان��ي و ماس��وي الله، مخلوقي نه بالات��ر و نه هم مرتبه‌ي 
حقيقت واحده‌ي چهارده معصوم عليهم السّلام يافت نمي‌شود 
و س��ايرين نيز هم��ه در تحت ولايت تكوينيّ��ه و به فيض و 
عنايت ايش��ان، بهره‌اي از حي��ات دارند. لذا در مقام خطاب به 
ايشان آمده، »بكم فتح‌الله و بكم يختم21« يا »ارادة الرّب في 
مقادي��ر اموره تهبط اليكم و تصدر من بيوتكم«31 يا »اتاكم 
الله ما لم يُؤتِ احداً من العالمين«41 يا »و ذَلَّ كلُّ شَيء لكم و 

اشَرقتِ الارضُ بنوركُم51.«
3ـ 4ـ 3ـ 2( نكت��ه‌ي دوّم بحث داوري پيرامون احاديث 
خاصّي اس��ت ك��ه تحمّل آن براي اذهان عامّ��ه و حتّي براي 
برخ��ي خ��واصّ و اهل علم نيز، س��نگين و دش��وار مي‌نمُايد. 
س��خن در اين است كه آيا به صرف نبودن بعضي از اين اخبار 
در كتب مش��هور )كتب اربعه( و يا نداش��تن سند صحيح بنابر 
اصط�الح رايج اصوليّون، مي‌توان از پذي��رش اينگونه روايات 
س��رباز زد و به ردّ و انكار آنها پرداخت؟ بعبارت ديگر، در مقام 
داوري پيرامون صحّت و سقم اين احاديث، سند حديث اهمّيّت 

بيشتري دارد يا مدلول آن؟
متأسّفانه در آثار اصوليّون، بحث‏هاي مبسوط و مشروحي 
در اي��ن باب ديده نمي‌ش��ود، لكين از برخ��ي مباحث فرعي و 

نحوه‌ي عملكرد ايشان، حداقل سه ديدگاه تلقّي مي‌گردد:
ـ عدّه‌اي معتقدند كه س��ند احاديث در همه‌گونه مباحث ـ 
چه اصول، چه فروع و ... ـ بر مدلول آن اهمّيّت دارد، در نتيجه 

اگر حديثي فاقد سند معتبری ‌باشد، نبايد بدان اعتنا نمود.
ـ دسته‌ي ديگر مي‌گويند كه اين دو جنبه )سند و مدلول( 
و زان كيديگر بوده و لذا ممكن اس��ت حديثي با س��ند بس��يار 
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معتبر به دليل ناس��ازگاري با اخبار ديگر يا آياتي از قرآن مورد 
توجّه ق��رار نگيرد، مثل احاديثي كه در مق��ام تقيّه يا توريّه از 
ائمّه صادر ش��ده است؛ همچنين در مقابل، اگر حديثي با سند 
ضعي��ف، داراي مدلولي دلنش��ين و هماهنگ با برخي احاديث 
ديگر يا موافق با آيه‌اي از قرآن باش��د، مورد پذيرش اعتقادي 

و عملي قرار مي‌گيرد. 
ـ گروه س��وّم بر اين باورند كه در مباحث فقهي كه وادي 
تعبّد اس��ت، سند حديث ارجحيّت دارد، امّا در مباحث اعتقادي 
خاصّه مباحث توحيدي و ولايت، بدليل دخالت مستقيم عقل، 

مدلول حديث اهمّيّت بيشتري ميي‌ابد.
نگارنده در اين مقام به دنبال ترجيح كيي از اين نظريات بر 
دو نظر ديگر نيست، همين قدر عرض مي‌شود كه اين نظرات 
مرب��وط به ديدگاه‌هاي اصوليّون اس��ت، ولي اخباريّون معتدل 
و قليل��ي از اهل معرفت در مي��ان اصوليّون، طريق ديگري را 
گزيده‌‌اند كه به نظريّه‌ي دوّم از نظرات مذكور، شباهت زيادي 
دارد. در اين ديدگاه، سند حديث خيلي موضوعيّت ندارد، بلكه 
حديثي م��ورد قبول واقع مي‌ش��ود كه در پرتو اصول مس��لمّ 
مذهب، با احاديث ديگر يا آيات قرآن، صرفاً در تناقض نباشد، 

همين و بس!
به هرحال اين بزرگان به اس��تناد برخي فرمايشات پيامبر 
و امامان معتقدند كه ما به هيچ وجه حقّ رد نمودن احاديث را 
نداريم و اگر فهم حديثي بر ما صعب و دشوار بود، بايد پيرامون 
آن، سكوت و فهم آن را به خود اهل‌بيت عليهم‌ السّلام واگذار 
نماييم؛ حتّي خود را مؤظّف به نقل اين گونه احاديث مي‌دانند 
تا شايد در آينده، برخي به معناي صحيحي از اين اخبار دست 
يابند. لذا در نظر ايش��ان، ردّ حديث، عملي نادرس��ت و خلاف 
احتياط اس��ت، چرا كه شايد در واقع و نفس الامر، حكمتي در 
آن مندرج و قول معصوم عليه السّلام باشد و ردّ آن در نهايت، 
ب��ه ردّ و انكار معصوم و حق‏تعال��ي بيانجامد؛ چنانچه امام باقر 
عليه‌السّ�الم فرمودند: »حديثي را كه كس��ي براي شما آورده، 
تكذيب نكنيد، زيرا ش��ما نمي‌دانيد شايد آن حديث حق باشد، 
پس شما ]با انكار آن حديث[ خدا را در بالاي عرش او تكذيب 

ميك‌نيد.61«
همچني��ن امام باقر عليه‌ السّ�الم از پيامبر اكرم صليّ الله 
عليه و آله نقل مي‌فرمايند كه: »همانا حديث آل محّمد دشوار 
اس��ت و دش��وار گرديده )صعبٌ مستصعب( كسي به آن ايمان 
ب یا نبيِّ مرس��ل يا بنده‌اي كه  نم��ي‌آورد مگر فرش��ته‌ي مقرَّ
خداون��د دل او را براي ايمان، امتحان نموده باش��د. پس آنچه 
از احاديث آل محمّد صلوات الله عليهم، بر ش��ما وارد ش��د و 
دلهاتان به آن نرم گش��ته و آن��را درك نموديد، بپذيريد و هر 
آنچه دلهاتان از آن رمیده و نمي‌پسنديد، آن را به خدا و پيامبر 
و عالم��ي از آل محمّد )امامان(‌ب��از گردانيد و منحصراً هلاك 
ش��ونده، كسي اس��ت كه چيزي از آن احاديث را برايش بازگو 

كنند و او تحمّل آنرا نداش��ته )معني آن را 
در نيابد(، پس بگوييد اين س��خن، راس��ت 
)حق( نيس��ت؛ و انكار همان كفر ورزيدن 

است«.71 
در فرماي��ش ديگ��ري از پيامبر اكرم 
صلّ��ي الله علي��ه و آل��ه آم��ده: »هر كس 

حديث��ي را ك��ه از من به او رس��يده، انكار نماي��د، من در روز 
قيامت دشمن او هستم )از شفاعت و ميانجي‏گري من بهره‌مند 
نمي‌شود(؛ پس هرگاه حديثي از من به شما برسد كه معنايش 

را درك نميك‌نيد، بگوييد: خدا داناتر است«.81
راقم اين س��طور گويد:‌ واضح اس��ت كه اين س��خنان به 
معن��اي پذيرش و لحاظ هر حديث��ي در ضمن عقايد و اعمال 
نيس��ت، چرا كه اين امر بدليل تناقض يا تضاد ظاهري برخي 
احاديث با كيديگر اساساً ميسّر نيست! بلكه سخن در اين است 
ك��ه عدم پذيرش اعتقادي يا عمل��ي يك حديث بدليل صعب 
بودن مفهوم آن يا تعارض آن با اخبار ديگر و احياناً‌ آيات قرآن، 
نبايد سبب انكار آن حديث و نقل آن براي سايرين گردد؛ زيرا 
وجوه متعدّدي براي احاديث اهل‌بيت عليهم‌السّلام قابل تصّور 
اس��ت، چنانچه حضرت صادق عليه‌ السّ�الم در ضمن حديثي 
ب��ه ابراهيم كرخي فرمودند: و انِّ الكلمة من كلا منا لتَنَْصَرِفُ 
علي س��بعين وجهاً لنا جميعها المخ��رج«91 و امام هفتم در 
ضمن نامه‌اي به علي س��ايي مرقوم فرمودن��د: »و لاتقل لما 
بلغك عنّا أو نسُ��ب إلينا: هذا باط��لٌ و إنْ كُنْتَ تَعْرِفُ خِلافَهُ، 
فَانِكّ لا تدري لمَِ قلنا و علي أيِّ وَجْهٍ وَصَفْنا؟«02 آري! چه بسا 
كلام معصوم بر هفتاد وجه تفس��ير يا تأويل شود و خواننده‌ي 
حديث قادر بر فهم و تش��خيص آن جهت خاصّ و مورد نظر 

نباشد. 
3ـ 5( در تنبي��ه پاياني كتاب، مرحوم بحراني به اش��كالي 
پيرام��ون نحوه‌ي اش��تقاق اس��ماء در برخي م��وارد همچون 
صيغ��ه‌ي مصدر و جار و مجرور پاس��خ مي‌ده��د. جالب اينكه 
حُس��ن ختام اين كتاب، دو حديث عجي��ب پيرامون معجزات 
حضرت امير عليه السّلام به نقل از مشارق انوار اليقين و تاريخ 
اتم��ام كت��اب روز هفدهم ربيع‌ الّاول س��ال 1096 هـ . ق. ـ 
مص��ادف با ولادت نبي‌اكرم صليّ الله عليه و آله و امام صادق 
عليه‌السّ�الم ـ حدود س��ه ماه پس از فراغت از تأليف تفس��ير 

شريف برهان مي‌باشد.

4( عملكرد محقّقك تاب 
در احي��اء كتاب لوامع النوّرانيةّ و چاپ فعلي آن12، ش��اهد 
ي��ك مقدّمه‌ي علمي، ش��رح حال مؤلفّ، اس��ناد تمام روايات 
موجود در كتاب، دو نحوه شماره‌گذاري براي روايات و اندكي 
تعليقات س��ودمند مي‌باش��يم كه محصول زحمات، تحقيقات، 
نظم و سليقه‌ي خاصّ فاضل محقّق جناب شيخ حامد الفدوي 
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الاردستاني اس��ت. اما گذشته از زحمات 
بس��يار محّق��ق در مراجعات خ��ود براي 
ملاحظ��ه‌ي بي��ش از 1600 حدي��ث و 
ارائه‌ي فهرس��ت كاملي از مصادر و منابع 
در پاي��ان كتاب، مقدّمه‌ي ايش��ان بر اين 
كتاب، پاس��خي علم��ي و موجز به برخي 
اشكالات و ش��بهات مقدّر به اين‌گونه كتب است كه بعضاً از 
س��وي برخي فقهاي اهل ظاهر و دس��ته‌اي از روشنفكران و 
متجدّدين، نسبت به فضائل خاصّه و مقامات تكويني چهارده 

معصوم عليهم السّلام طرح مي‌گردد.
از جمل��ه نكات مهم اي��ن مقدّمه، توجّه ب��ه احاديثي در 
ب��اب نامتناهي و فوق عقول بش��ري ب��ودن مناقب و مراتب 

وجودي خاندان عصمت است، همان‌گونه 
ك��ه اميرالمؤمنين عليه السّ�الم در ضمن 
فرمايش��ات خ��ود به ابوذر، ب��دان تصريح 
فرم��وده: »أنا عبدالله ع��زّ و جّل و خليفته 
عل��ي عب��اده، لاتجعلونا ارباب��اً و قولوا في 
فضلنا ما شئتم؛ فإنكّم لاتبلغون كنه ما فينا 
و لانهايت��ه، فإنّ الله ع��زّ و جلّ قد أعطانا 
أكبر و أعظم ممّا يصفه واصفكم، أو يخطر 

علي قلب أحدكم« )صفحه‌ي 9(. 
البتّه محقّ��ق از منظرهاي مختلف به 
اهمّيّ��ت بحث »ولايت و امامت« اش��اره 
نم��وده، در پايان به س��خنان برخي فقها 
و عرف��اي قرن س��يزدهم و چهاردهم هـ 
. ق. نيز استش��هاد مي‌نمايد كه جامع‌ترين 
اين س��خنان، كلام آيت سبحاني مرحوم 
كمپاني اس��ت: »لهم الولاي��ة المعنويةّ و 

السلطنة الباطنيةّ علي جميع الامور التكوينيةّ و التشريعيةّ، 
فكما أنهّ��م مجاري الفيوض��ات التكوينيةّ، كذلك مجاري 
الفيوضات التش��ريعيةّ، فهم وس��ايط التكّوين و التشّريع ... 
التّي هي لازم ذاتهم النوّريةّ، نظير ولايته تعالي« )صفحه‌ي 

)13

5( اهميّت و محتوايك تاب 
هم��واره در مراجعه‌ي اهل تحقي��ق به كتاب بزرگان اعمّ 
از فقها، فلاس��فه، عرفا و ... اين نكته مورد نظر قرار مي‌گيرد 
ك��ه هر عالم صاحب مكتبي براي خود اصطلاحات و س��بك 
و اص��ول ويژه‌اي دارد و نبايد صرف��اً از روي ظاهر عبارات و 
معناي لغوي كلمات، س��خن او را تفس��ير و تبيين نمود. آري! 
پي‌بردن به س��خنان نخبگان علمي و اس��اتيد مكاتب فكري 
مختلف، منوط به شناخت اصطلاحات و اصول و مباني ايشان 
اس��ت؛‌ اما مع الأس��ف درخصوص قرآن ـ ك��ه كتاب الهي و 

معجزه‌ي جاويد نبّي اكرم است ـ اكثر مفسّرين متأخّر ـ همانند 
اهل س��نّت ـ صرف��اً از روي ظاهر كلمات به تفس��ير و حتي 
تأويل آيات روي مي‌آورند كه برخي زيانهاي ناشي از آن براي 
جامعه‌ي تشيّع و بلكه عامّه‌ي مسلمانان و فرهنگ و اعتقادات 

ايشان عبارتند از: 
ـ تنّ��زل دادن مفاهيم آيات قرآن و در نتيجه تحقير علوم 
قرآني در مقايس��ه با علومي همچون فلس��فه‏، كلام، منطق و 

حتّي اصول فقه.
ـ وقوع قبض و بسطي شديد و اختلافات جدّي در تفسير 

برخي آيات قرآني.
ـ در ان��زوا قرار دادن تفاس��ير رواي��ي و كتب حديث و در 

نتيجه حذف ديدگاه‌هاي اهل‌بيت عليهم‌السّلام. 
ـ مس��خ غايت نزول قرآن كريم )بيان 
حقيقت دين و هدايت بشر( و حتّي اضلال 

مسلمانان فطري.
قب��ال  در  ايج��اد ش��بهات جدي��د  ـ 
تفس��يرهاي نادرس��ت خاصّه در عرصه‌ي 

كلام جديد.
ب��ه اعتق��اد نگارنده، تفاس��ير روايي و 
كتاب مهمي همچ��ون لوامع النوّرانيةّ، در 
واقع يك فرهنگ لغت در راستاي اصطلاح 
شناس��ي و ترجم��ان واژگان كليدي كلام 
الهي اس��ت كه در ذيل به نمونه‌هايي از آن 

اشاره مي‌رود. 
5 ـ 1( صراط مس��تقيم: كلمه‌ي 
»ص��راط« و بطور خ��اصّ تريكب وصفي 
»صراط مستقيم« در آيه‌ي قرآن به صورت 
مف��رد بكار رفته، گاهي همراه با الف و لام 
بصورت نكره كه اين امر خود سبب بروز اختلافاتي در انحصار 
يا تعدّد مصداقي آن گرديده است. صاحب لوامع در چند موضع 
از اين كتاب از جمله در ضمن آيه‌ي »اهدنا الصراط المستقيم« 
از سوره‌ي حمد، احاديث متنوعي نقل نموده كه در آنها »صراط 
مستقيم« به معرفت امامان خاصّه اميرالمؤمنين عليه‌السّلام و 
محبّت و اطاعت ايش��ان تفسير شده كه از جنبه‌ي درون ديني 

رافع اختلاف مذكور است.
برخ��ي اظهار ميك‌نند كه علاوه بر ق��رآن‏، در روايات نيز 
كلمه‌ي »صراط« هميشه بصورت مفرد به كار رفته، حال آنكه 
در اي��ن بخش از كتاب، حديثي مش��اهده مي‌ش��ود كه در آن 
كلمه‌ي »صراط« بصورت مثني به كار رفته، اگرچه دو صراط 
مذكور، در طول كيديگر معرفي ش��ده، ب��از هم مفيد انحصار 
مصداق��ي آن مي‌باش��د: »عن مفضّل بن عمر، قال: س��ألت 
ابا عبدالله عليه السّ�الم عن الصّراط، فقال: هو الطريق إلي 
معرف��ة الله عزّ و جلّ و هما صراطان: ص��راط في الدّنيا و 
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صراط في الآخرة؛ فامّا الصراط الذّي في الدنيا فهو الامام 
المفت��رض الطّاعة‏: من عرفه في الدني��ا و اقتدي بهداه، مرّ 
علي الصراط الذّي هو جِس��ر جهنمّ ف��ي الآخرة و من لم 
يعرفه في الدنيا، زلتّ قدمه عن الصّراط في الآخرة فتردّي 

في نار جهّنم« )صفحه‌ي 50(.
5 ـ 2( كتاب الهي: در تفسير آيه‌ي سوّم سوره‌ي بقره و 
در شرح عبارت »ذلك الكتاب، لاريب فيه« بحثهاي متنوعي 
ميان اهل علم و مفسّرين مطرح است. پاسخ به اين سؤال كه 
منظور از »كتاب« چيست؟ اگر مراد همين قرآن مكتوب است، 
پس چرا با »ذلك« بدان اشاره شده نه »هذا«؟ و پرسش‌هايي 
از اي��ن قبيل، زواياي متعددي را در راس��تاي تفس��ير اين آیه 
گش��وده است. برخي مفسّ��رين با پذيرش قرآن مكتوب فعلي 
بعن��وان »كتاب« در تفس��ير اين آيه، ب��ا معضلات عمده و در 
قبال آن توجيهات نامقبول دچار ش��ده‌اند كه شرح كه در اين 
مختص��ر نمي‌گنجد. لكين به اس��تناد احاديثي كه در ذيل آيه 
نق��ل گرديده، مرحوم بحراني كيي از اس��م‌هاي اميرالمؤمنين 
عليه‌السّ�الم را »كتابٌ لاريب فيه« دانس��ته كه بر اين اساس 
مي‌توان به تفس��يري عميق، دقيق و ب��دون نياز به توجيهات 

نامأنوس، از اين كريمه‌ي شريفه دست يافت.
در اي��ن طري��ق مي‌توان گفت كه »ري��ب« در لغت فقط 
به معناي »ش��ك« نيس��ت، بلكه سبب ش��ك را نيز »ريب« 
گفته‌ان��د! ظاه��راً معناي اصلي اين كلم��ه، همين معناي اخير 
بوده و گاهي از باب مس��امحه در معناي شك وجود ندارد، امّا 
سبب شك )محكم و متشابه، ناسخ و منسوخ، …(‌ وجود دارد 
و لذا مراد خداوند بايد چيزي غير از وجود كتبي يا لفظي قرآن 

باشد؛ فتأمّل!
5 ـ 3( ريس��مان الهي: در چندين آيه‌ي قرآن، دعوت 
به اتحّاد و دوري از تفرقه ش��ده، ام��ا از آنجا كه هيچ اتحادي 
بدون محور و ش��اخص محقّق نمي‌گردد؛ حق‏تعالي به عناوين 
مختلفي همچون »حبل‌الله«، »العروة الوثقي«، »اولي الامر« 
و... محور اتحّاد را به مس��لمين معرفي نموده اس��ت. نكته‌ي 
حائز اهميت اينكه، همه‌ي اين عناوين حكايت از يك حقيقت 
دارد، چ��را كه در غير اين صورت باز ه��م تفرّق و عدم اتّ‍حاد 
حاصل مي‌گردد، لذا در ذيل همه‌ي اينگونه آيات، رواياتي نقل 
شده كه بخوبي معرّف يگانه مصداق عناوين مذكور و به بياني 
محور منحصر بفرد اتحّاد مس��لمين اس��ت. در اين مقام بنابر 
اختصار فقط به س��ه روايت كوت��اه در ذيل آيه‌ي »و اعتصموا 

بحَبلِ الله جميعاً و لاتفّرقوا22ً« اشاره مي‌شود:
اب��ن عبّاس مي‌گويد: نزد رس��ول خدا صلّ��ي الله عليه و 
آله و بودم كه ناگهاني عربي وارد ش��د و پرس��يد: يا رسول‌الله! 
از ش��ما ش��نيدم كه فرموديد: »و اعتصم��وا بحبل الله جميعاً« 
پس آن ريس��مان الهي چيس��ت كه من بدان معتصم ش��وم؟ 
حضرت دس��ت خود را بر دس��ت علي عليه‌السّلام زد و فرمود: 

به او تمسّك نما كه حبل متين الهي است. 
)صفحه‌ي 134(

جاب��ر از ام��ام باقر عليه‌ السّ�الم نقل 
ميك‌ند كه: اهل‌بيت پيامبر صليّ الله عليه 
و آله همان ريس��مان الهي هستند كه امر 
به اعتصام به ايش��ان شده؛ سپس حضرت 

آيه‌ي مذكور را تلاوت فرمودند. )صفحه‌ي 134( 
در رواي��ت ابي الج��ارود آمده كه امام باقر عليه السّ�الم 
فرمودند: »همانا خداي تبارك و تعالي مي‌دانست كه امّت پس 
از رسولخدا صليّ الله عليه و آله متفرّق شده، با كيديگر اختلاف 
پي��دا ميك‌نند؛ لذا ايش��ان را از تفرقه نهي نمود ـ همچنان كه 
امّت‌هاي گذش��ته را از تفرقه نهي نموده بود ـ پس ايش��ان را 
امر فرمود كه بر ولايت آل محمّد عليهم‌السّلام اجتماع نموده، 

متفرّق نشوند )صفحه‌ي 135(.
5 ـ 4( ايمان: در برخي آي��ات قرآن، كلمه‌ي »ايمان« 
به نحوي بيان ش��ده كه نمي‌توان آن را به معناي مصدري‌اش 
)ب��اور و اعتقاد(‌ در نظ��ر گرفت، همانند آي��ه‌ي »و من يكَْفُر 
بالإيمانِ فقََدْ حَبطَِ عَمَلُهُ و هو في الآخرة مِنَ الخْاسرينَ«32 
در س��وره‌ي مائده كه متأسّ��فانه اكثر مفسّ��رين از اين لطيفه 
غفل��ت ورزيده‌اند! فقط اندكي از اه��ل دقّت همچون صاحب 
المي��زان به اين نكته تف��وّه نموده و ايمان را به معناي اس��م 
مصدر )اثر حاصل از باور و اعتقاد( دانس��ته اس��ت؛ اما به نظر 
مي‌رسد كه ايمان در اينجا حكايت از متعلقّ باور و اعتقاد دارد، 
به ديگر س��خن، ايمان نام حقيقتي اس��ت كه كفر و ناسپاسي 

نسبت به آن حقيقت، سبب تباهي انسان خواهد گرديد.
صاح��ب لوامع با ذكر چندين حديث بيان مي‌دارد كه مراد 
از »ايم��ان«، ولايت اميرالمؤمنين عليه السّ�الم و به عبارتي 
»ايمان« كيي از اسماي عليّ بن ابيطالب عليه‌السّلام در قرآن 
اس��ت. آري! ولايت شرط قبولي اعمال و عبادات و حتي ساير 
اعتقادات )توحيد، نبّوت، معاد و...( اس��ت و اين مطلب آن‏قدر 
اهميت دارد كه قريب به س��ه هزار حدي��ث با تعابير گوناگون 
درخصوص اين شأن از شؤون ولايت در اخبار فريقين به چشم 

مي‌خورد!42
5 ـ 5(‌ ماه‏هاي دوازده‌گانه: آيه‌ي 36 س��وره‌ي توبه 
از جمل��ه آياتي اس��ت كه براي اهل معرف��ت، مي‌تواند حاوي 
ةَ الشّهور  نكات ارزنده‌اي باشد؛ در اين آيه مي‌خوانيم: »انَِّ عِدَّ
عندالله اثِْنا عشر ش��هراً في كتابِ اللهِ يوِْمَ خَلَقَ السّموات و 
الأرض منه��ا اربعََةٌ حُرُمٌ ذلك الدّينُ القَيِّمُ فلَا تظَْلِمُوا فيهِنَّ 

أنَفُْسَكُمْ« 
از جمله پرس��ش‌هايي كه پيرامون اين آيه مطرح اس��ت 
اينكه، مراد از ماهها در نزد خدا و در كتاب او چيست؟ ماههاي 

حرام كدام‌اند؟ و نسبت بين اين‌ ماهها با دين چيست؟
س��يد بحراني با ذكر چن��د حديث، ضمن اس��تخراج پنج 
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اس��م براي اهل‌بي��ت عليهم السّ�الم از 
اين كريمه ش��ريفه، جواب سؤالات فوق 
را روش��ن نموده و مراد از س��ال، رسول 
الله صلّ��ي الله علي��ه و آل��ه و مقصود از 
»ش��هور« امام��ان مي‌باش��ند‎؛ حتي امام 
باقر عليه السّلام استدلال مي‌فرمايند كه 
منظور از »دين قيّم« همين ماه‏هاي محرّم، صفر، ربيع و … 
نيس��ت، چرا كه همه‌ي نصاري، مجوس و س��اير اقوام و ملل 
اين ماه‏ها را مي‌شناس��ند، حال آنكه دين قيّم را نش��ناخته‌اند! 
ام��ا پيرامون »منها ارَْبعََةٌ حُ��رُم« چنين فرموده‌اند: »و الحُرُم 
منها: اميرالمؤمنين علي عليه‌السّلام الذّي اشتقّ الله تعالي له 
اسماً من اسمه العليّ، كما اشتقّ لرسوله صلّي الله عليه و آله 
اسماً من اس��مه المحمود و ثلاثة من ولده‏، أسماؤهم عليّ 
بن الحسين و عليّ بن موسي و عليّ بن محمّد، فصار لهذا 
الاس��م المشتق من اسم الله جلّ و عزّ حُرمة به« )صفحه‌ي 

)260
5 ـ 6( عدل و احس��ان: معن��اي اين دو واژه از حيث 
ظاهر في الجمله روشن است، اما از حيث باطن و حقيقت، بر 
پيامبر و اهل‌بيت عليهم‌السّلام اطلاق گرديده؛ چنانچه مؤلفّ 
در ذيل ايه‌ي »انَِّ اللهَ يأمُرُ بالعَْدلِ و الإحس��انِ و إيتاء ذي 
القربي و ينِْهي عن الفَحشاء و المُنكَرِ و البْغَي يعَِظُكُمْ لعََلَّكُم 

تذََكَّرون«52 
ش��ش روايت دالّ بر اين معنا نق��ل نموده كه كوتاه‏ترين 

آن چنين است: 
»الَعَْدْلُ: شهادة أن لا إله إلا‏ّ الله و أنّ محمّداً رسول الله 
صلّي الله عليه و آله، و الِاحْسان: ولاية اميرالمؤمنين عليه 
السّ�الم. والفحشاء و المنكر و البغي: فلان و فلان و فلان. 

)صفحه‌ي 345( 
5 ـ ‌7( مش��كاة و مصباح: آيه‌ي ن��ور از جمله آياتي 
اس��ت كه اهل معرف��ت ـ خاصّه حكما و عرف��ا ـ بدان اقبال 
فراوان نموده و در تفسير آن، سخناني عميق و بيانات عجيبي 

از ايشان به يادگار مانده است.
البته درخصوص اين آيه، احاديث متنوّعي نيز از معصومين 
عليهم السّ�الم در كتب فريقين ديده مي‌ش��ود كه ضمن اين 
احاديث، مش��كاة به پيامبر صليّ الله عليه و آله، مصباح بر نور 
علم و زجاجه به اميرالمؤمنين عليه السّ�الم تأويل گرديده‏؛ اما 
از جامع‌ترين و در عين حال غامض‌ترينِ اين فرمايشات، كلام 

امير و امير كلام است:
جابرب��ن عب��دالله انص��اري مي‌گويد: وارد مس��جد كوفه 
ش��دم در حالكيه اميرالمؤمنين صلوات الله و س�المه عليه با 
انگش��تانش مشغول نوش��تن بود و تبسّم نيز مي‌نمود، پس به 
حض��رت عرض كردم: يا اميرالمؤمنين، چه چيزي ش��ما را به 
خنده آورده؟ حضرت فرمودند: »تعجّب ميك‌نم از كس��ي كه 

اين آيه را مي‌خواند و به آن معرفت نيافته آنگونه كه شايس��ته 
است.« به حضرت عرض كردم: يا اميرالمؤمنين، كدام آيه؟

فقال: قوله تعالي: »الله نور السّموات و الأرض مَثلَُ نوره 
كمِشكاة« المشكاة محمّد صليّ الله عليه و آله، »فيها مصباح« 
أنا المصباح. »في زجاجة« الحسن و الحسين عليهما السّلام، 
« و هو عليّ بن الحس��ين عليه السّ�الم،  »كأنهّ��ا كوكبٌ دُرِّيٌّ
»يوقَ��دُ مِنْ شَ��جَرَةٍ مبارك��ة« محمّد بن علي عليه‌السّ�الم،  
»زيتونة« جعفر بن محمّد عليه السّ�الم، »لاشرقيةّ« موسي 
ب��ن جعفر عليه السّ�الم، »و لاغربيةّ« عليّ بن موس��ي عليه 
السّ�الم، »كيادُ زَيْتُها يُضِي‌ءُ« محمّد بن علي عليه‌السّلام، »و 
لوَْ لمَ‏ْ تَمْسَسْهُ نار‏ٌ« عليّ بن محمّد عليه السّلام، »نورٌ علي نورٍ« 
حسن بن علي عليه‌السّلام، »يهدي الله لنوره من يشاء« القائم 
المهدي عليه‌السّ�الم »و يضربُ الله الامثالَ للنّاس و الُله بكُلِّ 

شَيءٍ عَليم‏ٌ«. )صفحه‌ي 431(
5 ـ 8( ذك��ري ب��راي عالميان: در اكث��ر مكانها به 
فرم‌هاي مختلفي ب��ر روي در ورودي يا ديوارهاي داخلي اين 
آيه به چش��م مي‌خ��ورد: »و انِ كيادُ الذّينَ كف��روا ليَُزلقونكَ 
بأبصارهمْ لمّا سّ��مِعوا الذّكرَ و يقولون انِهُّ لمجنونٌ و ما هو الّا 
ذك��رٌ للِْعالمَينَ.62« تصوّر غالب مردم آن‌س��ت كه اين آيه، آن 
مكان يا صاحب و اهالي آن را از چشم زخم محافظت مي‌نمايد 
و البتّه اكثر علماء ني��ز اين تصور را پذيرفته، آنرا جزء خرافات 
محسوب نمي‌دارند. اما غالب افراد ـ خواه عوام و خواه علماء« 
از شأن نزول اين آيه بي‌اطلاع‌اند، اگرچه تصوّر نسبتاً صحيحي 

از خواصّ آن دارند. 
حس��ين جمّال نقل ميك‌ند كه در معيّت امام صادق عليه 
السّ�الم از مدينه بسوي مكّه رهسپار بوديم كه در ميانه‌ي راه، 
به وادي »غدير خم« رس��يديم؛ حضرت فرمودند: اينجا مكاني 
اس��ت كه رس��ول خدا صليّ الله عليه و آله، دس��ت علي عليه 
السّ�الم را گرفت و فرمود: »من كنت مولاه فعليٌّ مَوْلاه«. در 
اين هنگام ـ كه پيامبر دس��ت علي عليه السّ�الم را آنقدر بالا 
برد كه سفيدي زير بغل حضرت نمايان شد ـ در سمت راست 
آن وادي‏، چهار نفر از قريش ـ كه حضرت اسامي ايشان را به 
من گفت ـ در حال نگريستن به اين منظره به كيديگر گفتند: 
نگاه كنيد به چش��مانش )چشمان پيامبر(، بطوري منقلب شده 
كه همانند چشمان يك عاشق )مجنون( است. در اين لحظه، 
جبرئي��ل نازل ش��د و گفت: بخ��وان: »و انِ كياد …« و مراد 
از »ذكر«‏، عليّ بن ابيطالب عليه السّ�الم مي‌باشد. )صفحه‌ي 

)765
از اين حديث ش��ريف، علتّ نس��بت جنون ب��ه پيامبر كه 
در چندين آيه‌ي قرآن آمده، مش��خّص مي‌شود. اكثر مفسّرين 
»مجن��ون« را به معناي »ديوانه« و »س��فيه« گرفته‌اند، حال 
آنك��ه پيامبر در بين مردم مكّه، در قب��ل از بعثت ـ به عقل و 
درك فوق‌العاده و امانت‌داري مشهور بوده، لذا خيلي بعيد است 
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كه به كيب��اره او را با آوردن كتابي همچون قرآن‏، »س��فيه« 
بنامند! اي��ن حديث و چند نقل ديگر در تفاس��ير روايي، مُفيد 
اين معناس��ت كه مجنون در اينجا به معناي عاش��ق و ش��يدا 
اس��ت، به ديگر س��خن از آنج��ا كه پيامبر در ه��ر فرصتي به 
ذكر فضيلتي از فضائل علي عليه السّ�الم و ترغيب مس��لمين 
ب��ه اطاعت و محبّت او مبادرت مي‌نم��ود، منافقين امّت، او را 

مجنون و شيداي علي عليه‌ السّلام دانستند!
آري! چنانچ��ه مرحوم مجلس��ي در ديباچه‌ي بحار الانوار 
متذكّر مي‌شود: »پيامبر در هيچ مجلسي ننشست و برنخاست، 
مگ��ر آنكه فضيلتي از فضائل علي عليه‌السّ�الم را براي مردم 
بي��ان فرمودن��د.« و از اي��ن كلام صري��ح، وظيف��ه‌ي اصلي 
روحانيون، اساتيد، مرّوجين مذهب و دست‌اندركاران فرهنگي 
جامعه‌ي اس�المي ـ شيعي، بخوبي روشن و مبرهن مي‌گردد؛ 

»ولكم في رسول الله اسُوةٌ حسنة«.72
5 ـ 9( دي��ن: اگرچ��ه اين واژه در ميان اقش��ار مختلف 
جوام��ع انس��اني، پركاربرد و مش��هور اس��ت‏، ام��ا تعريف آن 
به گون��ه‌اي جامع و مانع، از مش��كلات عمده‌ي فيلس��وفان، 
متكلمّين و پژوهش��گران در عرصه‌ي مربوط به فلسفه‌ي دين 
و كلام جديد اس��ت‎؛ حتّي برخي مدّعي‌اند كه خود اين واژه به 
تنهايي تعريف‌بردار نيس��ت‏، بلكه به اعتبار متعلقّ آن )اسلام، 
مس��يحيّت، يهود و...( قابل تعريف اس��ت. ش��ايد بتوان گفت 
تعري��ف قابل اس��تنباط از كتاب تجربه‌ي ديني بش��ر، بهترين 

تعريف براي »دين« تا زمان حال به شمار مي‌رود:
»مجموع��ه‌اي از عقايد و اعمال كه آدميّان بواس��طه ي 
آنه��ا با آنچه در وراي تجربيّ��ات عادّي قرار دارد، رابطه برقرار 

ميك‌نند يا اميد دارند كه ادراكي از آن بدست آورند …82«
امّا در ميان علماي اس�الم و محققّين اين طريق‏، اگرچه 
تعري��ف دين از مباحث چالش‌برانگيز نبوده و افكار، بيش��تر به 
متعلقّ��ات آن، معطوف بوده، لكي��ن در عين حال ديدگاههاي 
متفاوت و ناموزوني مطرح بوده اس��ت. ب��ه اعتقاد نگارنده، در 
هم��ه‌ي اي��ن ديدگاه ها يك وجه مش��ترك ديده مي‌ش��ود و 
آن، اينكه براي »دين«، حقيقتي مس��تقل قائل نيس��تند، بلكه 
آن��را در ضمن عقاي��د و اعمال دينداران و گاه مقايس��ه‌ي آن 
با عقايد ملحدان و لامذهبان جس��تجو ميك‌نند. حال آنكه در 
ادبيّات اهل‌بيت عليهم السّلام و نگرش قرآني، براي »دين«، 
حقيقت مستقليّ لحاظ ش��ده كه تجليّ فعلي حقتعالي و منشأ 
همه‌ خيرات و حسنات محسوب مي‌گردد، لذا در چند موضع از 
كتاب »لوامع النوّرانيةّ« به اين مطلب اشاره شده كه نمونه‌ي 
كوتاهي از آن روايات ـ در ذيل آيات ابتداي س��وره‌ي »تين« 

ـ به قرار زير است:
عن ابي عبدالله عليه السّ�الم، في قول��ه تعالي: »و التّين 
و الزّيتون، و طور س��ينين«، ق��ال: التّين و الزيتون: الحس��ن 
و الحس��ين عليهما السّ�الم، و طور س��ينين: عليّ بن ابيطالب 

بكَ  عليه السّ�الم«. قال: قوله »فم��ا يُكذِّ
بعَْ��دُ بالدّين؟« قال: الدّين: ولاية عليّ بن 

ابيطالب عليه السّلام. )صفحه‌ي 858(
5 ـ 10( معروف و منكر: س��يّد 
بحران��ي در ذيل آيه‌ي 104 س��وره‌ي ال 
عمران به استناد احاديثي، اهل‌بيت عليهم 

السّلام را »امركنندگان به معروف« و »نهيك‌نندگان از منكر« 
معرّف��ي نموده، لكين در اواخر اين كت��اب در ذيل آيه‌ي »ثمَّ 
لتَُسْ��ئَلُنَّ يَوْمئذٍ عَ��نِ النَّعيم92« در مقام نق��ل رواياتي پيرامون 
»نعيم«، حديث بس��يار جالبي نقل ميك‌ند كه به اس��تناد آن، 
مي‌توان اميرالمؤمنين عليه‌السّلام، را مصداق اتمّ »معروف« و 
غاصبين خلافت او را مصداق اتمّ »منكر« ناميد، اگرچه مؤلفّ 

مرحوم، از اين نامگذاري غفلت ورزيده است!
ش��يخ مفيد به اس��ناد خود از محمد بن سائب كلبي نقل 
نم��وده كه: هنگامكيه امام صادق عليه السّ�الم به عراق آمده 
و در حي��ره منزل كرده بود، ابوحنيفه بر آن حضرت وارد ش��د 
و س��ؤالاتي را مطرح نم��ود كه از جمله‌ي آن س��ؤالات، اين 
ب��ود: »جُعلتُ فداك، ما الأمر بالمعروف؟« فقال عليه السّ�الم 
»المعروف يا أبا حنيفه، المعروف في أهل السّ��ماء و المعروف 
في أه��ل الأرض، ذاك اميرالمؤمنين عل��يّ بن ابيطالب عليه 
السّلام.« قال »جُعِلتُْ فداك، فما المنكر؟ قال: »اللذّان ظلماه 
حقّ��ه و ابتزاه أمره و حملا النّاس عل��ي كتفه« قال: ألا ما هو 
تري الرّجل علي معاصي الله فتنها عنها؟ فقال ابوعبدالله عليه 
السّ�الم: »ليس ذاك أمراً بالمع��روف و لانهَْياً عن المنكر، انمّا 

مه.«  ذاك خيراً‌ قَدَّ
در ادام��ه‌ي حدي��ث، ابوحنيفه از »نعيم« س��ؤال ميك‌ند 
كه حضرت پس از جويا ش��دن نظر او و آش��كار نمودن جهل، 
مي‌فرمايد: »النعّيم نحن الذّين أنقذ الله الناّس بنا من الضّلالة 
رهم بنا من العمي و عَلَّمهم بنا من الجهل«03 )صفحه‌ي  و بصََّ

.)885

سخن پاياني
از آنجا كه س��فارش نبيِّ مكرّم اس�الم، تمسّك به ثقلين 
كتاب و سنّت و پرهيز از جدا نمودن آن دو است، در مقام فهم 
كتاب، بايد همواره فرمايش��ات اهل‌بيت عليهم السّلام مدّنظر 
قرارگيرد تا روكيردها و راهكارهاي تفس��يري، هرچه بيشتر به 
س��مت درك مرادات اصلي كلام الهي رهنمون گردد. در اين 
راس��تا آنچه بيش از همه در ميان آي��ات و روايات خودنمايي 
ميك‌ند‏، فضائل و مناقب حقيقت »اوّل ما خلق« اس��ت كه به 
اعتبار تجليّات و ش��ؤون لايتناهي كه »كلّ يومٍ هو في شأن، 
لايش��غله ش��أنٌ عن ش��أن«‏، از بطون كلام الهي و انحرافات 

عارض بر اين دين مبين پرده برمي‌دارد.
بنابراین، بايد توجه داش��ت كه اگر در تفسير قرآن، به امام 
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مبي��ن رهنمون ش��ديم، منظ��ور و هدف 
آيات اين كتاب و وج��ه هادي بودن آنرا 
يافته‌اي��م و در غير اين‌ص��ورت، بهره‌اي 
از كلام وح��ي و معجزه‌ي جاويد رس��ول 
اعظم الهي عايد ما نخواهد ش��د. به ديگر 
س��خن، در فه��م، تفس��ير و تأويل آيات 
قرآن��ي، هدف از ابتدا مش��خّص اس��ت )درك مقام اهل‌بيت 
عليهم السّ�الم و در پرتو آن ش��ناخت احكام، اخلاق و عقايد 
مطلوب ايش��ان(؛ لكين هنر مفسّر، يافتن وجه و جهت خاصّ 
ه��ر آيه در ارتب��اط با آن حقيقت و وجود منبس��ط متجليّ در 

همه‌ي مراتب امكاني است!

پي‌نوشت‌ها:

1. ينابي��ع المودّة، باب چهارده��م، صفحه‌ي 69، تأليف: 
قندوزي حنفي
2. همان

3. تفس��ير الثّقلين، تفسير س��وره‌‌ي حمد، صفحه‌ي 97، 
تأليف: عبدالرسول احقاقي/ انتشارات پروا

5. ذيل اين كريمه‌ي ش��ريفه، به تفاسير روايي، همچون 
عيّاشي، قمّي، برهان، نورالثقلين، صافي و ... مراجعه شود.

6. لوام��ع النوّرانيةّ، مقدّمه‌ي محّقق، صفحه‌ي 21 )تمام 
آثار مرحوم سيّد بحراني در اينجا نام برده شده است(. 

7. تفسير فرات كوفي، ذيل سوره‌ي قدر، تأليف: فرات بن 
ابراهيم الكوفي )اين تفسير در يك جلد، شامل 775 حديث در 
تفس��ير 530 آيه از قرآن كريم مي‌باشد كه ظاهراً در دسترس 

محدّث بحراني قرار نداشته است(
8. البتّه برخي اسامي همچون صراط، نور و ... چند بار به 
اعتب��ار آيات مختلف و احادي��ث ذيل هر آيه، بطور مكرّر بيان 
ش��ده؛ اما در عين حال، با حذف اسامي تكراري، باز هم تعداد 

اسماي استخراج شده از عدد 1100 متجاوز است!
9. البته حدي��ث مذكور، از منظري ديگ��ر مي‌تواند مورد 

استناد طرفداران روكيرد دوم قرار گيرد.
10. فصلنام��ه‌ي علم��ي ـ تخصّصي علوم حديث، س��ال 

پنجم، ش��ماره‌ي دوّم، مقاله‌ي روايات »فصل الخطاب« نوري 
به قلم: رضا استادي 

11. ب��راي رؤيت نمونه‌هايي از اين احاديث رجوع كنيد به 
صفحات 76 ـ 117 ـ 118 ـ 140 ـ 191 ـ 210 و ... 

12. مفاتي��ح الجن��ان، اولي��ن زيارت مطلق��ه‌ي حضرت 
سيّدالشهداء عليه السّلام و زيارت جامعه‌ي كبيره

13. هم��ان، زي��ارت مطلق��ه‌ي حض��رت سيّد‌الش��هداء 
عليه‌السّلام

14. همان، زيارت جامعه كبيره
15. همان

16. بحارالانوار، جلد 2، حديث 111، صفحه‌ي 212
17. همان، حديث 21، صفحه‌ي 189/ همچنين احاديث 

22 تا 49 در صفحات 189 تا 197
18. همان، حديث 114، صفحه‌ي 212

19. هم��ان، حدي��ث 103، صفح��ه‌ي 209 / همچني��ن 
احاديث 50 تا 59 در صفحات 198 و 199 
20. همان، حديث 104، صفحه‌ي 209

21. اين كتاب در س��ال 1387 هـ . ش. با يكفيّتي بس��يار 
مطلوب در 941 صفحه توس��ط انتشارات مرتضوي در 2000 

نسخه و با قيمت 6500 تومان به چاپ رسيد.
22. قرآن كريم، سوره‌ي آل عمران، سوره‌ي 103

23. همان، سوره‌ي مائده، آيه‌ي 5
24. اين مطلب را نگارنده از استاد بزرگوار، حضرت آيت‌الله 
ش��يخ جواد كربلايي حفظه الله تعالي، به كرّات استماع نموده، 
بلك��ه خود لااقل هزار حديث مش��تمل بر اي��ن معنا، در كتب 

فريقين رؤيت نموده است.
25. قرآن كريم، سوره‌ي نحل، آيه‌ي 90

26. همان، سوره‌ي قلم، آيه‌ي 52
27. همان، سوره‌ي احزاب، آيه‌ي 21

28. تجربه‌ي ديني بش��ر، جلد 1، صفح��ه‌ي 12، تأليف: 
نينيان اسمارت/ انتشارات سمت 

29. قرآن كريم، سوره‌ي تكاثر، آيه‌ي 8
30. البت��ه پيرام��ون »نعيم« مؤلفّ مرحوم، تعداد هش��ت 
حديث ديگر نيز در اين مقام نقل نموده اس��ت؛ رجوع شود به 

لوامع النوّرانيةّ، صفحات 883 تا 887.
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