
در میان عالمان و مسلمانان، همواره 
بحثي تحت عنوان »غایت بعثت انبیاء« 
یا »سرّ انزال کتب و ارسال رُسُل« مطرح 
بوده که در این راس��تا، مباحثي همچون 
نبّوت عامّه، نبّ��وت خاصّه و فوائد بعثت 
انبیاء عرضه مي شود. امّا بحث از رسالت 
خاتم النبیین صليّ الله علیه و آله، همواره رنگ و بوي خاصّي 
داش��ته، با رویکرده��اي متفاوتي مورد گفتگو ق��رار مي گیرد. 
براس��اس همان دو منظر موس��وم به عق��ل و نقل یا جنبه ي 
برون دیني و درون دیني یا در اصطلاح فلسفي معرفت درجه 
اوّل و درج��ه دوّم، بیان��ات و ادلهّ ي متن��وّع و گاه مخدوش از 
سوي متکلمّین و اصحاب تفسیر و حدیث ارائه شده که بیانگر 
اهمّیّ��ت موض��وع و جهت گیري بس��یاري از مباحث دیني بر 

مبناي  آن است. 
امّ��ا در این مختصر، مقصود نگارنده، نگاه درون دیني به 
غای��ت بعثت انبیاء، خاصّه نبّي مکرّم اس��لام صليّ الله علیه و 

آله و اش��اره اي اجمال��ي به برخي آیات و روایاتِ راهگش��ا در 
این مبحث اس��ت. در رویکرد درون دین��ي به این بحث، قطعاً 
مراجعه به سخنان خود پیامبر و آیات مندرج در کتاب آسماني 
او، بهترین ش��یوه براي ش��ناخت غایت بعثت و مورد پذیرش 
هم��گان اس��ت. آري! پس از ایمان به پیامب��ر »ص« � با هر 
دلیلي � و اعتقاد به کتاب آس��ماني  او، نیکوتر آن اس��ت که از 
خود آن جناب و مصحف بجامانده از او بپرس��یم که رمز بعثت 

و گوهر دین او چیست؟

1(محتوايقرآنبیانگرحقیقتدین
یکي از روش هاي تفس��یر قرآن ک��ه در عصر ما نیز مورد 
توج��ه برخي مفسّ��ران همچون صاحب المی��زان قرار گرفته، 
تفس��یر قرآن به قرآن است. اگرچه اشکالاتي نیز به این روش 
ش��ده و ش��مول این ایده براي همه ي آیات قرآن، در هاله اي 
از ابهام ق��رار دارد؛ به گونه اي که مثلًا خ��ود صاحب المیزان 
نیز پیرامون پاره اي از آیات، س��کوت اختیار نموده؛ اما در عین 

سيري در 

لوامع النورانيةّ في اسماء عليّ 
و اهل بيته القرآنيةّ 

محمود هدایت افزا
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ح��ال نگارنده به دنبال وجه خاصّي از این نگرش مي باش��د تا 
ب��ر مبناي آن به غایت اصلي و روح کليّ حاکم بر آیات قرآني 
دس��ت یابد. در روش مذکور،  معم��ولًا آیه اي به لحاظي، اصل 
قرار گرفته، یك یا چند آیه ي دیگر با توجّه بدان اصل تفس��یر 
مي گردد. گاهي ممکن است آیه اي آن قدر پراهمّیّت جلوه کند 
که سایر آیات س��وره ي مربوطه را تحت الشعاع قرار دهد و به 
همی��ن نحو دایره ي این تأثیرگذاري وس��یع تر گردد؛ لذا محلّ 
ن��زاع در میان قائلان به این نوع تفس��یر، تعیین آیه ي اصل و 

شعاع پرتوافکني آن به حسب مفاهیم بر سایر آیات است. 
آن ق��در مي توان این بحث را توس��عه بخش��ید تا به طرح 
این س��ؤال بیانجامد که »آیا مي توان آیه اي در قرآن یافت که 
بتوان س��ایر آیات را در زیر چتر آن قرار داد و در مقام تفس��یر، 
سایر آیات را بیانگر شأني از شؤون آن آیه دانست؟« اگر پاسخ 
به این س��ؤال، مثبت باش��د، بلافاصله با سؤال دیگري مواجه 
مي شویم و آن اینکه ، »با چه تئوري و مبنایي مي توان این آیه 

را جستجو و انتخاب نمود؟«
این قلم که قائل به مثبت بودن پاسخ سؤال اوّل است، در 
این مقام، در صدد بیان دو تئوري و مبناي مش��خّص و تحلیل 

ثمره ي آن � که بیانگر روح ساري و جاري در  
آیات قرآن و غایت بعثت است � مي باشد.

1 � 1( تئ��وري اوّل آن اس��ت که آیه اي 
را بیابیم که س��ایر آیات قرآن ش��رح آن باشد 
که البّته دس��ت یابي به آن صرفاً از طریق نصّ 
و بی��ان معصومی��ن علیهم السّ��لام و در عین 
ح��ال مورد اتفّ��اق فریقین، امکان پذیر اس��ت 
و روش ه��اي دیگر ب��ه دور از اطمینان، بلکه 

غیرممکن و محال به نظر مي رسد.
صاحب ينابيع الموّدة از ابن طلحه ي حلبي 
مؤلّ��ف الدّر المنظوم چنین نقل مي کند: »اعِْلَم 
ماويَّة في القرآن  انّ جَميعَ اسَْ��رارِ الكتبِ السَّ
و جمي��ع مافي القرآنِ ف��ي الفاتحة و جميع 
م��ا في الفاتحة في البسِْ��مِلة و جميع ما في 
البسملة في الباء و جميع ما في باء البسملة 
في النقطة التّي تح��ت الباء قال الامام عليُّ 

َّتي تحت الباء«.1 مَ  الله وَجْهَه: أنا النقطةُ ال كرَّ
از این حدیث ش��ریف بدس��ت مي آید که 
بسمله ش��رح باي بسمله و بلکه شرح نقطه ي 
تحت باء است و حمد ش��رح بسمله ي ابتداي 
آن و جمی��ع قرآن ش��رح حمد اس��ت و چون 
حضرت امیر علیه السلام خود را نقطه ي تحت 
باء معرّفي مي فرماید، پس قرآن سراس��ر شرح 
ش��ؤون حقیقت ولایت آن بزرگوار محس��وب 
مي گ��ردد؛ لذا اب��ن عبّاس نق��ل مي کند: »در 

یك ش��ب مهتابي پ��س از فراغت از نماز 
عش��اء علي علیه السّلام دستم را گرفت و 
به قبرستان بقیع برد و فرمود: اي عبدالله، 
بخوان! من »بسم  الله الرحمن الرّحیم« را 
قرائت کردم. س��پس حضرت از اس��رار باء 
آن قدر براي من س��خن گفت تا سپیده ي 

صبح بدمید«.2 
1�2( تئوري دوّم اینکه با سیر در قرآن، آیه اي را بیابیم که 
در آن، لحن خداوند متعال با حبیب خودش بسیار جدّي باشد، 
ب��ه طوریکه این جدیّت حکایت از اهمّیّت موضوع مورد بحث 
در آن آی��ه و ترجیح آن بر س��ایر تبلیغ��ات وحیاني نبّي مکرّم 
نمای��د. به اعتقاد نگارنده، اگر با این هدف، تمام آیات مصحف 
موجود، یك به یك بررس��ي ش��ود، آی��ه اي همانند آیه ي 67 
س��وره ي مائده یافت نمي شود که در آن با این جدیّت، خداوند 
متعال، حبیب خ��ود را مورد خطاب قرار داده؛ بلکه به گونه اي 
سولُ بلَِّغْ ما انُزِلَ الِیَْكَ  تهدید آمیز با او سخن بگوید: »یا ایَّْهَا الرَّ
مِنْ رَبِّك و انِْ لمَْ تَفْعَلْ فَما بلََّغْتَ رس��التََهُ و الله یَعْصِمُك من 

النّاس.4«
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هم��ه ي مفسّ��ران ش��یعه و غال��ب 
مفس��ران عامّ��ه معتقدند که ای��ن آیه در 
غدی��ر خم ن��ازل گردید و منظ��ور از »ما 
انُزِْلَ« ولای��ت امیرالمؤمنین علیه افضل 
صل��وات المصلیّن مي باش��د5 که به حکم 

»و إن لم تفعل فما بلَّغْتَ رسالته« 
غای��ت رس��الت، بلک��ه نفس رس��الت اله��ي، همین امر 

محسوب مي گردد!
ش��اید گمان رود که بیان امر ولایت، یکي از امور تبلیغي 
پیامبر، در کنار س��ایر امور مي باش��د و عدم آن به سایر اجزاي 
رس��الت لطمه اي وارد نمي س��ازد؛ حال آنکه در این کریمه ي 
شریفه »و انِْ لا تَفْعَل« نیامده، بکله فرموده: »و إن لم تَفْعَل، 
و این اس��لوب دالّ بر مندك بودن همه ي اجزاي رس��الت در 
این امر عظیم اس��ت. به دیگر سخن، روح رسالت الهي، گوهر 
اصل��ي دین و ش��الوده ي دعوت نبي اعظ��م صليّ الله علیه و 
آله، ولایت اهل بیت علیهم السّ��لام اس��ت ک��ه اگر بر فرض 
مح��ال، پیامبر از تبلیغ آن صرف نظر مي نمود، همه ي زحمات 
او هباءً منثوراً مي بود. بعلاوه، آیات و روایات فراواني دلالت بر 
نتیجه گی��ري مذکور دارد که نمونه هاي جالبي از آن در همین 

مختصر خواهد آمد.

2(برجس�تهترینمح�دّثش�یعهب�انگرش
مذکور

این فهم ویژه از ش��ریعت خاتم المرس��لین، در اندیشه ي 
برخي نخبگان ش��یعه از اقشار مختلف )محدّث، فقیه، متکلمّ، 
حکیم و عارف( متجّلي گردیده، این که هر یك از ایشان با چه 
دلایلي به این نتیجه رس��یده اند، في الجمله مورد نظر نیست؛ 
همین بس که به توفیق الهي و عنایت اهل بیت علیهم السّلام 
طوري س��لوك نموده اند که گویا غایت رس��الت و ش��الوده ي 

مفاهیم قرآني را منحصر در امر ولایت مي دانستند.
اما در میان، مرحوم سیّد هاشم حسیني بحراني � از علماي 
قرن یازدهم و متوفّي به س��ال 1107 ه�.ق. � برجس��ته ترین 
محدّث ش��یعه با دیدگاه فوق بشمار مي رود. او علاوه بر مقام 
علمي، دقّت نظر و حوصله ي فراوان، در جمع آوري احادیث و 
س��لیقه ي ویژه در چینش آنها، آیت مثال زدني در طریق زهد، 
ورع و تقوا محس��وب ش��ده، از موقعیّت اجتماعي ویژه اي نیز 
برخ��وردار بود، چنانچه صاح��ب حدائق در وصف او گوید: »و 
انتهي رئاس��ة البلد بعد الش��يخ محمّد بن ماجد الي السّيد، 
فقام بالقضاء في البلاد و توليّ الامور الحسبيةّ أحسن قيام 
و قم��ح أيدي الظّلمة و الحكّام و نش��ر الأمر بالمعروف و 
النه��ي عن المنكر و بالغ في ذلك و اكثر و لم تأخذه لومة 
لائم في الدين و كان من الأتقياء المتورّعين، ش��ديداً علي 

الملوك و السلاطين« )صفحه ي 16(.

شاید بتوان گفت عجیب ترین سخن در مدح سیّد بحراني، 
کلام صاحب جواهر در مبحث »عدالت« باشد: »لوكان معني 
العدالة الملكة دون حُس��ن الظاه��ر، لايمكن الحكم بعدالة 
ش��خص ابداً الّافي مثل المقدّس الأردبيلي و الس��يدّ هاشم 

البحراني علي ما ينقل في أحوالهما« )صفحه ي 31(.

2�1(تألیفاتسیّدهاشمحسینيبحراني:
از مرحوم سیّد، بیش از 50 اثر علمي به جا مانده که بیشتر 
آنها ح��ول اثبات امامت اهل بیت علیهم السّ��لام، بیان جایگاه 
ایش��ان در خلقت، ولایت تکویني، معج��زات و برخي مباحث 
تاریخي مربوط به این ذوات مقدّس��ه و همچنین ذکر مطاعن 
خلفاي غاصب مي باش��د و لذا تفکّ��ر مذکور در غالب این آثار، 
ساري و جاري است.6 حداقل اطلاع محقّقین عصرها پیرامون 
آث��ار این ش��خصیّت، مربوط به دو اثر جاویدان اوس��ت: یکي 
تفس��یر برهان که ظاهراً در اوایل ذي الحجّه  ي سال 1095 ه� 
. ق. آن را به اتمام رس��انده و دیگ��ر مجموعه ي نفیس غاية 
الم��رام و حجّة الخصام في تعیین الامام من طریق الخاصّ و 
الع��ام که حاکي از تتبّع و تس��لطّ فوق الع��اده ي مؤلفّ بر کتب 

تفسیر و حدیث فریقین است. 
امّا اثر ارزنده ي دیگر مرحوم س��یّد که متأسّ��فانه حتّي نام 
آن در بین علما و اس��اتید فعلي، غریب و نا آش��نا مانده، کتاب 
ش��ریف لوامع النوّرانيةّ في اس��ماء عليٍّ و اهل بيته القرآنيةّ 
اس��ت که اغلب احادیث آن از کتب معتبره ي ش��یعه، تفاس��یر 
روایي و برخي کتب مش��هور اهل س��نّت نق��ل گردیده، لیکن 
نحوه ي چینش مؤلفّ و غایت مورد نظر او، این اثر را از س��ایر 
کتب مذکور ممتاز نموده، حلاوت و شیریني خاصّي از فضائل 
اهل بی��ت علیهم السّ��لام را به ذائقه ي اه��ل معرفت و محبّت 

مي چشاند.

3(ساختارکتابلوامعالنّورانيّة
اص��ل این کتاب به قلم مرحوم س��یّد، ش��امل دو مقدّمه، 
متن اصلي در قالب صد فصل، س��ه فائده و یك تنبیه به شرح 

ذیل مي باشد. 
3� 1( در مقدّم��ه ي اوّل، مؤلفّ به س��ابقه ي این بحث و 
ای��ده ي موردنظر در این تألیف اش��اره و مطلبي از مناقب ابن 
ش��هر آشوب نقل مي کند که بر مبناي آن، براي امیرالمؤمنین 
علیه السّ��لام، س��یصد اسم در قرآن ذکر ش��ده است. سپس با 
تمسّ��ك به حدیثي از »مش��ارق الانوار الیقی��ن« عارف الهي، 
حافظ رجب برس��ي، بر کلام صاحب مناقب، تأکید مي فرماید. 
از ادامه ي س��خنان مؤلف چنین برمي آید که او پس از فراغت 
از نگارش تفسیر برهان، به تألیف کتاب لوامع همّت گمارده و 
با ش��وق فراوان، این اسامي را به چندین روش از متن آیات � 

آن هم بر مبناي روایات � استنباط نموده است.
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3� 2( در مقدّمه ي دوّم که قدري مفصّل تر و خود مشتمل 
بر چهار فائده اس��ت، مؤلفّ، لوازم م��ورد نیاز براي فهم کتاب 
و پي بردن به مقص��ود خود را در اختیار خواننده قرار مي دهد. 
او در ه��ر فائده، فق��ط چند حدیث آورده، لیک��ن این احادیث 
ب��ه نحوي گویاس��ت که عنوان آن فائ��ده را به خوبي توضیح 

مي دهد و لذا مؤلفّ از اطاله ي کلام پرهیز مي نماید.
3 � 2� 1( در فائ��ده ي اوّل ب��ا عن��وان »معني آل محمّد 
صليّ الله علیه و آله«، سه حدیث با این مضمون آمده که مراد 
از »یاس��ین« در قرآن، پیامبر و م��راد از »آل  یس«، اهل بیت 

علیهم السّلام مي باشند.
3� 2� 2( در فائ��ده ي دوّم با عنوان »فيما جاء عن علي 
عليه السّ��لام ممّا له في القرآن من جملة من اسمائه« فقط 
یك حدیث به روایت جابر جعفي از امام باقر علیه السّ��لام نقل 
ش��ده، حضرت امیر  علیه السّ��لام در حال بازگش��ت از جنگ 
نهروان، براي رفع دش��نام ها و عیب جویي هاي معاویّه، بر فراز 

منبر در ضمن خطبه اي چنین فرمودند: 
»... ألا و انّ��ي مخصوص في القرآن بأس��ماء، احذروا 
أن تغلب��وا فتضلّوا في دينكم، يق��ول الله عزّ و جلّ: »انّ الله 
م��ع الصّادقين« أنا ذلك الصادق و ان��أ المؤذّن في الدّنيا و 
نٌ بيَْنهَُمْ أنْ لعَْنةَُ الله  نَ مُؤَذِّ الآخرة، ق��ال الله عزّ و جلّ: »فأذَّ
عَلَ��ي الظّالمِينَ«، أنا ذلك المؤذّن و قال: »و أذانٌ من الله و 
رَس��ولهِِ«، فأنا ذلك الأذان من الله و رسوله و أنا المحسن، 
يقول الله عزّ و جلّ: »انّ الله لمع المُحْسِنينَ« و أنا ذوالقلب، 
يقول الله عزّ و جلّ »انَّ في ذلك لذَِكْري لمن كان له قلب« 
َّذين يذكرونَ الله  و أنا الذاكر، يق��ول الله تبارك و تعالي، »الَ
قياماً و قعوداً و عي جنوبهم« و نحن اصحاب الاعراف، انأ 
و عمّي و أخي و ابن عمّي و الله فالق الحّب و النوّي، لايلج 
النّ��ار لنا محّب و لا يدخل الجنةّ لن��ا مبغض، يقول الله عزّ 
و جلّ: »و علي الأعرافِ رجالٌ يعرفونَ كُلًا بس��يماهُم« و 
أن��ا الصّهر، يقول الله عزّ و جلّ: »و هو الذّي خَلَقَ من الماء 
بشراً فجََعَلَهُ نسََباً و صِهْراً« و أنا الأذُن الواعيةّ، يقول الله عزّ 
و جلّ: »و تعَيهَا أذُنٌ واعيةٌ« و أنا السّ��لم لرسول الله صلّي 
الله عليه و آله، يقول الله عزّ و جلّ: »و رَجُلًا سالمَاً لرجُلٍ« 

و من ولدي مهديّ هذه الُامّة« )صفحه ي 43(.
3� 2 � 3( مؤلفّ در فائده ي س��وّم با عنوان »انّ القرآن له 
ظهر و بطن« به ذک��ر دو حدیث پیرامون ظاهر و باطن قرآن 
پرداخته که ظاهراً هر دو، یك حدیث از امام باقر علیه السّ��لام 
با دو نقل متفاوت اس��ت: »اي جابر! همانا براي قرآن، باطني 
و ب��راي آن باطن، باطني اس��ت، اي جاب��ر! و چیزي دورتر از 
عقول رجال از تفسیر قرآن نیست، همان آیه اي اوّل در چیزي، 
وس��طش در چیزي و آخرش در چیز دیگري اس��ت و در عین 
حال، کلام متّصلي مي باش��د که ب��ر وجوهي متصّرف گردد« 

)صفحه ي 45(.

3�  2� 4( در فائ��ده ي چهارم با عنوان 
»فیما نزل علیه من القرآن من الأقس��ام، 
مباحث قرآني در ضمن چهار حدیث مورد 
توجّه قرار گرفته که در اوّلین حدیث، اصبغ 
بن نباته از امیر المؤمنین علیه السّلام چنین 
نق��ل مي کند: »نزل القرآن أثلاثاً: ثلث فینا 

و في عدوّنا، و ثلث س��نن و أمث��ال، و ثلث فرائض و احکام« 
)صفحه ي 47(.

3� 3( مت��ن اصلي کتاب: مؤلّ��ف والامقام با نظم خاصّي، 
مطابق با ترتیب س��ور قرآني در مصحف موجود و ملاحظه ي 
ترتیب آیات در هر س��وره � با اس��تناد به احادیث اسمایي � را 
اس��تخراج نموده که هر یك بیانگر ش��أني از شؤون اهل بیت 
علیهم السّلام اس��ت؛ بعبارت دیگر، آن آیات در مقام تفسیر یا 
تأویل بر این ذوات مقدّس��ه صادق مي باشند. در این راستا 99 
س��وره ي قرآني مورد بحث قرار گرفته  و از 15 س��وره ي دیگر 

سخني به میان نیامده است. 
ش��اید تنها نق��د قابل ذکر بر این کتاب، طرح این س��ؤال 
باشد که آیا بنا بر مشي مؤلفّ در استخراج این اسماء احادیثي 
براي استنباط اس��مایي از 15 سوره ي دیگر وجود نداشت؟ به 
عنوان مثال، مؤلفّ از س��وره ي قدر، اسمي مطرح ننموده، حال 
آنکه در تفس��یر فرات کوفي ذیل همین س��وره از امام صادق 

علیه السّلام چنین روایت شده:
»اللّيل��ة فاطمه و الق��در الله، فمن عرف فاطمة معرفتها 
فقد ادرك ليلة القدر و انمّا سميتّ فاطمة، لأنّ الخلق فطموا 
عن معرفتها؛ قوله »و ما ادريك ما ليلة القدر، ليلة القدر خيرٌ 
من ألف شهر« يعني خيرُ من ألف مؤمنٍ و هي امّ المؤمنين؛ 
»تن��زّل الملائكة و الرّوح فيها« و الملائكة المؤمنون الذّين 
يملك��ون علم آل محمّد و الروح القدس هي فاطمة؛ »بإذن 
ربهّم من كلِّ امر، س��لامٌ هي حتيّ مطلع الفجر« يعني حتيّ 

يخرج القائم«.7
امّ��ا این که صاح��ب لوامع از 15 س��وره ي قرآن )طلاق، 
ضحي، قدر، عصر، همزه، فیل، قریش، ماعون، کوثر، کافرون، 
نصر، مسد، اخلاص، فلق و ناس( هیچ ذکري به میان نیاورده، 
نویدي اس��ت براي اهل تحقیق ک��ه به منظور تکمیل این اثر 
نفی��س، با الگوگی��ري از عملکرد مؤلفّ، مس��یر تتبّع و تلاش 
را هم��وار ببینند. به هرحال س��یّد بحراني با خلق این اثر، گام 
بلندي در ش��ناخت اس��ماء و اوصاف اهل بیت علیهم السّ��لام 
برداش��ته، به گونه اي که در قالب 99 س��وره و یك تنبیه � که 
از آن به صد فصل یاد شد � تعداد 1154 اسم براي این ذوات 
مقدّس��ه معرّفي مي نماید که در جاي خود حیرت انگیز و حاکي 

از تتبّع فراوان مؤلفّ و ذوق فوق العاده ي اوست!8
3 � 4( در اواخر کتاب، با سه فائده  ي دیگر روبرو مي شویم 

که عناوین آن خود بیانگر اهمّیّت این سه فائده است: 
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3 � 4� 1( »ف��ي س��بب الاس��قاط 
لاخفاء أس��ماء اميرالمؤمني��ن و الأئمّة 
عليهم السّلام في القرآن« عنوان فائده ي 
اوّل و پاس��خي است به سؤال مقدّر »چرا 
نام امیرالمؤمنین و امامان علیهم السّ��لام 
به صراحت در قرآن نیام��ده؟« البته این 
س��ؤال در کتاب ه��اي دیگري نی��ز مطرح و گاه پاس��خ هاي 
مش��روحي نیز به آن داده شده، لیکن حداقل دو مبناي عمده 

در پاسخ به این سؤال وجود دارد: 
بس��یاري از علم��ا ضمن پذیرش این مطل��ب )نبودن نام 
امام��ان در قرآن( با اقامه ي دلایل و توجیهاتي، س��رّ نیامدن 
این اس��امي مقدّس در قرآن را توضیح مي دهند. اتفّاقاً حدیث 
مفصّلي که در این فائده، به نقل از احتجاج طبرسي نقل شده، 
ظاهراً ناظر به همین رویکرد اس��ت، در بخشي از این حدیث 
ش��ریف، حضرت امیر علیه السّلام چنین مي فرمایند: »انّ الله 
جلّ ذكره لس��عة رحمت��ه و رأفته بخلقه و علمه بما يحدثهّ 
المبدلوّن من تغيير كتابه، قسّ��م كلامه ثلاثة أقس��ام: فجعل 
قس��ماً يعرفه العالم و الجاهل، و قسماً لايعرفه إلّا من صفا 
ذهن��ه و لطف حِسّ��ه و صحّ تمييزه ممّن ش��رح الله صدره 
للإس��لام، و قسماً لايعرفه إلّا الله و أمناؤه و الراسخون في 

العلم«9 )صفحه ي 899(.
3 � 4� 2(  در فائ��ده ي دوّم ب��ا عن��وان »في ذكر ضابطة 
لهم في كتاب الله عزّ و جلّ«، مؤلفّ به اس��تناد چند حدیث، 
طرح کامل تري براي تطبیق بسیاري از آیات قرآن بر اهل بیت 
علیهم السّلام ارائه مي نماید. مهم ترین حدیث نقل شده در این 
مقام، فرمایش امام صادق علیه السّ��لام به ابوبصیر است: »يا 
ابامحمّ��د، ما من آية نزلت تقود ال��ي الجّنة و لايذكراهلها 
بخير الّا و هي فينا و في ش��يعتنا و ما من آية نزلت يذكر 
أهلها بش��ر و لا تسوق إلي الناّر إلّا و هي في عدوّنا و من 
خالفنا ... يا ابا محمّ��د، ليس علي ملّة ابراهيم، إلّا نحن و 

شيعتنا و سائر الناّس من ذلك براء« )صفحه 903(.
3� 4� 3( در فائ��ده ي س��وّم تحت عن��وان »في وجوب 
التسليم للِْئمّة عليهم السّلام«، بحث پر اهمیتي در خصوص 
مواجه��ه ب��ا اخبار مربوط ب��ه فضائل، مناقب، معج��زات و ... 
اهل بیت علیهم السّ��لام مطرح و ب��ه ذکر پنج حدیث کوتاه در 
این باب بس��نده ش��ده اس��ت. به اعتقاد نگارنده، این بحث از 
مقدّمات مطالعه و ورود به کتبي همچون لوامع النوّرانيةّ است 
و اي کاش مؤلّ��ف بزرگ��وار، این فائده را در کنار فوائد ابتداي 
کت��اب و با احادی��ث متنّوع تري ارائه مي نم��ود. البتّه پیرامون 
وجوب تس��لیم نسبت به ائمّه علیهم السّ��لام � پس از اثبات 
جای��گاه معنوي و عصمت  ایش��ان � ابع��اد مختلفي باید مورد 
بحث و دقّت نظر قرار گیرد که در چارچوب کتاب لوامع، ذکر 

دو نکته ضروري است: 

3 � 4 � 3 � 1�( نکته ي اوّل پذیرش این مطلب که فضائل 
موهوب��ي و مقامات تکویني این ذوات مقدّس��ه، فوق عقول و 
ادراك افراد بش��ر بوده، وصول به کنه مرتبه ي نورانیّت ایشان 
ناممکن اس��ت؛ ل��ذا آنچه در ظواهر آی��ات و روایات،  پیرامون 
جایگاه ایش��ان در خلقت بیان شده، شرح تجلیّات آن حقیقت 

بشمار مي رود؛ بقول حافظ: 
این همه عکس مي و رنگ مخالف که نمود

یك فروغ رُخ ساقي است که در جام افتاد
و بقول ابن ابي الحدید:
یا جُوهَراً قامَ بهِِ الوُْجود

و الناّسْ بعَْدَكَ کُلُّهم عَرَضٌ 
در اخب��ار فریقین این حدیث نب��وي از قول ابن عبّاس به 
کرّات نقل ش��ده که: »اگر درختان قلم، دریاها مرکّب، جنّیان 
حسابگر و آدمیّان نویسنده شوند، فضائل عليّ بن ابیطالب علیه 

السّلام را نتوانند به حساب آورند«.
راقم این س��طور گوید: حدیث در این باب بس��یار فراوان 
و کت��ب اهل معرفت � چ��ه به نظم و چه به نثر � مش��حون 
از این بیانات اس��ت، اجمال س��خن آنک��ه در حیطه ي عوالم 
امکان��ي و ماس��وي الله، مخلوقي نه بالات��ر و نه هم مرتبه ي 
حقیقت واحده ي چهارده معصوم علیهم السّلام یافت نمي شود 
و س��ایرین نیز هم��ه در تحت ولایت تکوینیّ��ه و به فیض و 
عنایت ایش��ان، بهره اي از حی��ات دارند. لذا در مقام خطاب به 
ایشان آمده، »بکم فتح الله و بکم یختم21« یا »ارادة الرّب في 
مقادي��ر اموره تهبط اليكم و تصدر من بيوتكم«31 یا »اتاکم 
الله ما لم یُؤتِ احداً من العالمین«41 یا »و ذَلَّ کلُّ شَيء لکم و 

اشَرقتِ الارضُ بنورکُم51.«
3� 4� 3� 2( نکت��ه ي دوّم بحث داوري پیرامون احادیث 
خاصّي اس��ت ک��ه تحمّل آن براي اذهان عامّ��ه و حتّي براي 
برخ��ي خ��واصّ و اهل علم نیز، س��نگین و دش��وار مي نمُاید. 
س��خن در این است که آیا به صرف نبودن بعضي از این اخبار 
در کتب مش��هور )کتب اربعه( و یا نداش��تن سند صحیح بنابر 
اصط��لاح رایج اصولیّون، مي توان از پذی��رش اینگونه روایات 
س��رباز زد و به ردّ و انکار آنها پرداخت؟ بعبارت دیگر، در مقام 
داوري پیرامون صحّت و سقم این احادیث، سند حدیث اهمّیّت 

بیشتري دارد یا مدلول آن؟
متأسّفانه در آثار اصولیّون، بحث هاي مبسوط و مشروحي 
در ای��ن باب دیده نمي ش��ود، لیکن از برخ��ي مباحث فرعي و 

نحوه ي عملکرد ایشان، حداقل سه دیدگاه تلقّي مي گردد:
� عدّه اي معتقدند که س��ند احادیث در همه گونه مباحث � 
چه اصول، چه فروع و ... � بر مدلول آن اهمّیّت دارد، در نتیجه 

اگر حدیثي فاقد سند معتبری  باشد، نباید بدان اعتنا نمود.
� دسته ي دیگر مي گویند که این دو جنبه )سند و مدلول( 
و زان یکدیگر بوده و لذا ممکن اس��ت حدیثي با س��ند بس��یار 
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معتبر به دلیل ناس��ازگاري با اخبار دیگر یا آیاتي از قرآن مورد 
توجّه ق��رار نگیرد، مثل احادیثي که در مق��ام تقیّه یا توریّه از 
ائمّه صادر ش��ده است؛ همچنین در مقابل، اگر حدیثي با سند 
ضعی��ف، داراي مدلولي دلنش��ین و هماهنگ با برخي احادیث 
دیگر یا موافق با آیه اي از قرآن باش��د، مورد پذیرش اعتقادي 

و عملي قرار مي گیرد. 
� گروه س��وّم بر این باورند که در مباحث فقهي که وادي 
تعبّد اس��ت، سند حدیث ارجحیّت دارد، امّا در مباحث اعتقادي 
خاصّه مباحث توحیدي و ولایت، بدلیل دخالت مستقیم عقل، 

مدلول حدیث اهمّیّت بیشتري مي یابد.
نگارنده در این مقام به دنبال ترجیح یکي از این نظریات بر 
دو نظر دیگر نیست، همین قدر عرض مي شود که این نظرات 
مرب��وط به دیدگاه هاي اصولیّون اس��ت، ولي اخباریّون معتدل 
و قلیل��ي از اهل معرفت در می��ان اصولیّون، طریق دیگري را 
گزیده  اند که به نظریّه ي دوّم از نظرات مذکور، شباهت زیادي 
دارد. در این دیدگاه، سند حدیث خیلي موضوعیّت ندارد، بلکه 
حدیثي م��ورد قبول واقع مي ش��ود که در پرتو اصول مس��لمّ 
مذهب، با احادیث دیگر یا آیات قرآن، صرفاً در تناقض نباشد، 

همین و بس!
به هرحال این بزرگان به اس��تناد برخي فرمایشات پیامبر 
و امامان معتقدند که ما به هیچ وجه حقّ رد نمودن احادیث را 
نداریم و اگر فهم حدیثي بر ما صعب و دشوار بود، باید پیرامون 
آن، سکوت و فهم آن را به خود اهل بیت علیهم  السّلام واگذار 
نماییم؛ حتّي خود را مؤظّف به نقل این گونه احادیث مي دانند 
تا شاید در آینده، برخي به معناي صحیحي از این اخبار دست 
یابند. لذا در نظر ایش��ان، ردّ حدیث، عملي نادرس��ت و خلاف 
احتیاط اس��ت، چرا که شاید در واقع و نفس الامر، حکمتي در 
آن مندرج و قول معصوم علیه السّلام باشد و ردّ آن در نهایت، 
ب��ه ردّ و انکار معصوم و حق تعال��ي بیانجامد؛ چنانچه امام باقر 
علیه السّ��لام فرمودند: »حدیثي را که کس��ي براي شما آورده، 
تکذیب نکنید، زیرا ش��ما نمي دانید شاید آن حدیث حق باشد، 
پس شما [با انکار آن حدیث[ خدا را در بالاي عرش او تکذیب 

مي کنید.61«
همچنی��ن امام باقر علیه  السّ��لام از پیامبر اکرم صليّ الله 
علیه و آله نقل مي فرمایند که: »همانا حدیث آل محّمد دشوار 
اس��ت و دش��وار گردیده )صعبٌ مستصعب( کسي به آن ایمان 
ب یا نبيِّ مرس��ل یا بنده اي که  نم��ي آورد مگر فرش��ته ي مقرَّ
خداون��د دل او را براي ایمان، امتحان نموده باش��د. پس آنچه 
از احادیث آل محمّد صلوات الله علیهم، بر ش��ما وارد ش��د و 
دلهاتان به آن نرم گش��ته و آن��را درك نمودید، بپذیرید و هر 
آنچه دلهاتان از آن رمیده و نمي پسندید، آن را به خدا و پیامبر 
و عالم��ي از آل محمّد )امامان( ب��از گردانید و منحصراً هلاك 
ش��ونده، کسي اس��ت که چیزي از آن احادیث را برایش بازگو 

کنند و او تحمّل آنرا نداش��ته )معني آن را 
در نیابد(، پس بگویید این س��خن، راس��ت 
)حق( نیس��ت؛ و انکار همان کفر ورزیدن 

است«.71 
در فرمای��ش دیگ��ري از پیامبر اکرم 
صلّ��ي الله علی��ه و آل��ه آم��ده: »هر کس 

حدیث��ي را ک��ه از من به او رس��یده، انکار نمای��د، من در روز 
قیامت دشمن او هستم )از شفاعت و میانجي گري من بهره مند 
نمي شود(؛ پس هرگاه حدیثي از من به شما برسد که معنایش 

را درك نمي کنید، بگویید: خدا داناتر است«.81
راقم این س��طور گوید:  واضح اس��ت که این س��خنان به 
معن��اي پذیرش و لحاظ هر حدیث��ي در ضمن عقاید و اعمال 
نیس��ت، چرا که این امر بدلیل تناقض یا تضاد ظاهري برخي 
احادیث با یکدیگر اساساً میسّر نیست! بلکه سخن در این است 
ک��ه عدم پذیرش اعتقادي یا عمل��ي یك حدیث بدلیل صعب 
بودن مفهوم آن یا تعارض آن با اخبار دیگر و احیاناً  آیات قرآن، 
نباید سبب انکار آن حدیث و نقل آن براي سایرین گردد؛ زیرا 
وجوه متعدّدي براي احادیث اهل بیت علیهم السّلام قابل تصّور 
اس��ت، چنانچه حضرت صادق علیه  السّ��لام در ضمن حدیثي 
ب��ه ابراهیم کرخي فرمودند: و انِّ الكلمة من كلا منا لتَنَْصَرِفُ 
علي س��بعين وجهاً لنا جميعها المخ��رج«91 و امام هفتم در 
ضمن نامه اي به علي س��ایي مرقوم فرمودن��د: »و لاتقل لما 
بلغك عنّا أو نسُ��ب إلینا: هذا باط��لٌ و إنْ کُنْتَ تَعْرِفُ خِلافَهُ، 
فَانِكّ لا تدري لمَِ قلنا و علي أيِّ وَجْهٍ وَصَفْنا؟«02 آري! چه بسا 
کلام معصوم بر هفتاد وجه تفس��یر یا تأویل شود و خواننده ي 
حدیث قادر بر فهم و تش��خیص آن جهت خاصّ و مورد نظر 

نباشد. 
3� 5( در تنبی��ه پایاني کتاب، مرحوم بحراني به اش��کالي 
پیرام��ون نحوه ي اش��تقاق اس��ماء در برخي م��وارد همچون 
صیغ��ه ي مصدر و جار و مجرور پاس��خ مي ده��د. جالب اینکه 
حُس��ن ختام این کتاب، دو حدیث عجی��ب پیرامون معجزات 
حضرت امیر علیه السّلام به نقل از مشارق انوار الیقین و تاریخ 
اتم��ام کت��اب روز هفدهم ربیع  الّاول س��ال 1096 ه� . ق. � 
مص��ادف با ولادت نبي اکرم صليّ الله علیه و آله و امام صادق 
علیه السّ��لام � حدود س��ه ماه پس از فراغت از تألیف تفس��یر 

شریف برهان مي باشد.

4(عملكردمحقّقکتاب
در احی��اء کتاب لوامع النوّرانيةّ و چاپ فعلي آن12، ش��اهد 
ی��ك مقدّمه ي علمي، ش��رح حال مؤلفّ، اس��ناد تمام روایات 
موجود در کتاب، دو نحوه شماره گذاري براي روایات و اندکي 
تعلیقات س��ودمند مي باش��یم که محصول زحمات، تحقیقات، 
نظم و سلیقه ي خاصّ فاضل محقّق جناب شیخ حامد الفدوي 
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الاردستاني اس��ت. اما گذشته از زحمات 
بس��یار محّق��ق در مراجعات خ��ود براي 
ملاحظ��ه ي بی��ش از 1600 حدی��ث و 
ارائه ي فهرس��ت کاملي از مصادر و منابع 
در پای��ان کتاب، مقدّمه ي ایش��ان بر این 
کتاب، پاس��خي علم��ي و موجز به برخي 
اشکالات و ش��بهات مقدّر به این گونه کتب است که بعضاً از 
س��وي برخي فقهاي اهل ظاهر و دس��ته اي از روشنفکران و 
متجدّدین، نسبت به فضائل خاصّه و مقامات تکویني چهارده 

معصوم علیهم السّلام طرح مي گردد.
از جمل��ه نکات مهم ای��ن مقدّمه، توجّه ب��ه احادیثي در 
ب��اب نامتناهي و فوق عقول بش��ري ب��ودن مناقب و مراتب 

وجودي خاندان عصمت است، همان گونه 
ک��ه امیرالمؤمنین علیه السّ��لام در ضمن 
فرمایش��ات خ��ود به ابوذر، ب��دان تصریح 
فرم��وده: »أنا عبدالله ع��زّ و جّل و خلیفته 
عل��ي عب��اده، لاتجعلونا ارباب��اً و قولوا في 
فضلنا ما شئتم؛ فإنکّم لاتبلغون کنه ما فینا 
و لانهایت��ه، فإنّ الله ع��زّ و جلّ قد أعطانا 
أکبر و أعظم ممّا یصفه واصفکم، أو یخطر 

علي قلب أحدکم« )صفحه ي 9(. 
البتّه محقّ��ق از منظرهاي مختلف به 
اهمّیّ��ت بحث »ولایت و امامت« اش��اره 
نم��وده، در پایان به س��خنان برخي فقها 
و عرف��اي قرن س��یزدهم و چهاردهم ه� 
. ق. نیز استش��هاد مي نماید که جامع ترین 
این س��خنان، کلام آیت سبحاني مرحوم 
کمپاني اس��ت: »لهم الولاي��ة المعنويةّ و 

السلطنة الباطنيةّ علي جميع الامور التكوينيةّ و التشريعيةّ، 
فكما أنهّ��م مجاري الفيوض��ات التكوينيةّ، كذلك مجاري 
الفيوضات التش��ريعيةّ، فهم وس��ايط التكّوين و التشّريع ... 
التّي هي لازم ذاتهم النوّريةّ، نظير ولايته تعالي« )صفحه ي 

)13

5(اهمیّتومحتوايکتاب
هم��واره در مراجعه ي اهل تحقی��ق به کتاب بزرگان اعمّ 
از فقها، فلاس��فه، عرفا و ... این نکته مورد نظر قرار مي گیرد 
ک��ه هر عالم صاحب مکتبي براي خود اصطلاحات و س��بك 
و اص��ول ویژه اي دارد و نباید صرف��اً از روي ظاهر عبارات و 
معناي لغوي کلمات، س��خن او را تفس��یر و تبیین نمود. آري! 
پي بردن به س��خنان نخبگان علمي و اس��اتید مکاتب فکري 
مختلف، منوط به شناخت اصطلاحات و اصول و مباني ایشان 
اس��ت؛  اما مع الأس��ف درخصوص قرآن � ک��ه کتاب الهي و 

معجزه ي جاوید نبّي اکرم است � اکثر مفسّرین متأخّر � همانند 
اهل س��نّت � صرف��اً از روي ظاهر کلمات به تفس��یر و حتي 
تأویل آیات روي مي آورند که برخي زیانهاي ناشي از آن براي 
جامعه ي تشیّع و بلکه عامّه ي مسلمانان و فرهنگ و اعتقادات 

ایشان عبارتند از: 
� تنّ��زل دادن مفاهیم آیات قرآن و در نتیجه تحقیر علوم 
قرآني در مقایس��ه با علومي همچون فلس��فه ، کلام، منطق و 

حتّي اصول فقه.
� وقوع قبض و بسطي شدید و اختلافات جدّي در تفسیر 

برخي آیات قرآني.
� در ان��زوا قرار دادن تفاس��یر روای��ي و کتب حدیث و در 

نتیجه حذف دیدگاه هاي اهل بیت علیهم السّلام. 
� مس��خ غایت نزول قرآن کریم )بیان 
حقیقت دین و هدایت بشر( و حتّي اضلال 

مسلمانان فطري.
قب��ال  در  ایج��اد ش��بهات جدی��د   �
تفس��یرهاي نادرس��ت خاصّه در عرصه ي 

کلام جدید.
ب��ه اعتق��اد نگارنده، تفاس��یر روایي و 
کتاب مهمي همچ��ون لوامع النوّرانيةّ، در 
واقع یك فرهنگ لغت در راستاي اصطلاح 
شناس��ي و ترجم��ان واژگان کلیدي کلام 
الهي اس��ت که در ذیل به نمونه هایي از آن 

اشاره مي رود. 
5 � 1( صراط مس��تقیم: کلمه ي 
»ص��راط« و بطور خ��اصّ ترکیب وصفي 
»صراط مستقیم« در آیه ي قرآن به صورت 
مف��رد بکار رفته، گاهي همراه با الف و لام 
بصورت نکره که این امر خود سبب بروز اختلافاتي در انحصار 
یا تعدّد مصداقي آن گردیده است. صاحب لوامع در چند موضع 
از این کتاب از جمله در ضمن آیه ي »اهدنا الصراط المستقیم« 
از سوره ي حمد، احادیث متنوعي نقل نموده که در آنها »صراط 
مستقیم« به معرفت امامان خاصّه امیرالمؤمنین علیه السّلام و 
محبّت و اطاعت ایش��ان تفسیر شده که از جنبه ي درون دیني 

رافع اختلاف مذکور است.
برخ��ي اظهار مي کنند که علاوه بر ق��رآن ، در روایات نیز 
کلمه ي »صراط« همیشه بصورت مفرد به کار رفته، حال آنکه 
در ای��ن بخش از کتاب، حدیثي مش��اهده مي ش��ود که در آن 
کلمه ي »صراط« بصورت مثني به کار رفته، اگرچه دو صراط 
مذکور، در طول یکدیگر معرفي ش��ده، ب��از هم مفید انحصار 
مصداق��ي آن مي باش��د: »عن مفضّل بن عمر، قال: س��ألت 
ابا عبدالله عليه السّ��لام عن الصّراط، فقال: هو الطريق إلي 
معرف��ة الله عزّ و جلّ و هما صراطان: ص��راط في الدّنيا و 
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صراط في الآخرة؛ فامّا الصراط الذّي في الدنيا فهو الامام 
المفت��رض الطّاعة : من عرفه في الدني��ا و اقتدي بهداه، مرّ 
علي الصراط الذّي هو جِس��ر جهنمّ ف��ي الآخرة و من لم 
يعرفه في الدنيا، زلتّ قدمه عن الصّراط في الآخرة فتردّي 

في نار جهّنم« )صفحه ي 50(.
5 � 2( کتاب الهي: در تفسیر آیه ي سوّم سوره ي بقره و 
در شرح عبارت »ذلك الکتاب، لاریب فیه« بحثهاي متنوعي 
میان اهل علم و مفسّرین مطرح است. پاسخ به این سؤال که 
منظور از »کتاب« چیست؟ اگر مراد همین قرآن مکتوب است، 
پس چرا با »ذلك« بدان اشاره شده نه »هذا«؟ و پرسش هایي 
از ای��ن قبیل، زوایاي متعددي را در راس��تاي تفس��یر این آیه 
گش��وده است. برخي مفسّ��رین با پذیرش قرآن مکتوب فعلي 
بعن��وان »کتاب« در تفس��یر این آیه، ب��ا معضلات عمده و در 
قبال آن توجیهات نامقبول دچار ش��ده اند که شرح که در این 
مختص��ر نمي گنجد. لیکن به اس��تناد احادیثي که در ذیل آیه 
نق��ل گردیده، مرحوم بحراني یکي از اس��م هاي امیرالمؤمنین 
علیه السّ��لام را »کتابٌ لاریب فیه« دانس��ته که بر این اساس 
مي توان به تفس��یري عمیق، دقیق و ب��دون نیاز به توجیهات 

نامأنوس، از این کریمه ي شریفه دست یافت.
در ای��ن طری��ق مي توان گفت که »ری��ب« در لغت فقط 
به معناي »ش��ك« نیس��ت، بلکه سبب ش��ك را نیز »ریب« 
گفته ان��د! ظاه��راً معناي اصلي این کلم��ه، همین معناي اخیر 
بوده و گاهي از باب مس��امحه در معناي شك وجود ندارد، امّا 
سبب شك )محکم و متشابه، ناسخ و منسوخ، …(  وجود دارد 
و لذا مراد خداوند باید چیزي غیر از وجود کتبي یا لفظي قرآن 

باشد؛ فتأمّل!
5 � 3( ریس��مان الهي: در چندین آیه ي قرآن، دعوت 
به اتحّاد و دوري از تفرقه ش��ده، ام��ا از آنجا که هیچ اتحادي 
بدون محور و ش��اخص محقّق نمي گردد؛ حق تعالي به عناوین 
مختلفي همچون »حبل الله«، »العروة الوثقي«، »اولي الامر« 
و... محور اتحّاد را به مس��لمین معرفي نموده اس��ت. نکته ي 
حائز اهمیت اینکه، همه ي این عناوین حکایت از یك حقیقت 
دارد، چ��را که در غیر این صورت باز ه��م تفرّق و عدم اتّ حاد 
حاصل مي گردد، لذا در ذیل همه ي اینگونه آیات، روایاتي نقل 
شده که بخوبي معرّف یگانه مصداق عناوین مذکور و به بیاني 
محور منحصر بفرد اتحّاد مس��لمین اس��ت. در این مقام بنابر 
اختصار فقط به س��ه روایت کوت��اه در ذیل آیه ي »و اعتصموا 

بحَبلِ الله جمیعاً و لاتفّرقوا22ً« اشاره مي شود:
اب��ن عبّاس مي گوید: نزد رس��ول خدا صلّ��ي الله علیه و 
آله و بودم که ناگهاني عربي وارد ش��د و پرس��ید: یا رسول الله! 
از ش��ما ش��نیدم که فرمودید: »و اعتصم��وا بحبل الله جمیعاً« 
پس آن ریس��مان الهي چیس��ت که من بدان معتصم ش��وم؟ 
حضرت دس��ت خود را بر دس��ت علي علیه السّلام زد و فرمود: 

به او تمسّك نما که حبل متین الهي است. 
)صفحه ي 134(

جاب��ر از ام��ام باقر علیه  السّ��لام نقل 
مي کند که: اهل بیت پیامبر صليّ الله علیه 
و آله همان ریس��مان الهي هستند که امر 
به اعتصام به ایش��ان شده؛ سپس حضرت 

آیه ي مذکور را تلاوت فرمودند. )صفحه ي 134( 
در روای��ت ابي الج��ارود آمده که امام باقر علیه السّ��لام 
فرمودند: »همانا خداي تبارك و تعالي مي دانست که امّت پس 
از رسولخدا صليّ الله علیه و آله متفرّق شده، با یکدیگر اختلاف 
پی��دا مي کنند؛ لذا ایش��ان را از تفرقه نهي نمود � همچنان که 
امّت هاي گذش��ته را از تفرقه نهي نموده بود � پس ایش��ان را 
امر فرمود که بر ولایت آل محمّد علیهم السّلام اجتماع نموده، 

متفرّق نشوند )صفحه ي 135(.
5 � 4( ایمان: در برخي آی��ات قرآن، کلمه ي »ایمان« 
به نحوي بیان ش��ده که نمي توان آن را به معناي مصدري اش 
)ب��اور و اعتقاد(  در نظ��ر گرفت، همانند آی��ه ي »و من يكَْفُر 
بالإيمانِ فقََدْ حَبطَِ عَمَلُهُ و هو في الآخرة مِنَ الخْاسرينَ«32 
در س��وره ي مائده که متأسّ��فانه اکثر مفسّ��رین از این لطیفه 
غفل��ت ورزیده اند! فقط اندکي از اه��ل دقّت همچون صاحب 
المی��زان به این نکته تف��وّه نموده و ایمان را به معناي اس��م 
مصدر )اثر حاصل از باور و اعتقاد( دانس��ته اس��ت؛ اما به نظر 
مي رسد که ایمان در اینجا حکایت از متعلقّ باور و اعتقاد دارد، 
به دیگر س��خن، ایمان نام حقیقتي اس��ت که کفر و ناسپاسي 

نسبت به آن حقیقت، سبب تباهي انسان خواهد گردید.
صاح��ب لوامع با ذکر چندین حدیث بیان مي دارد که مراد 
از »ایم��ان«، ولایت امیرالمؤمنین علیه السّ��لام و به عبارتي 
»ایمان« یکي از اسماي عليّ بن ابیطالب علیه السّلام در قرآن 
اس��ت. آري! ولایت شرط قبولي اعمال و عبادات و حتي سایر 
اعتقادات )توحید، نبّوت، معاد و...( اس��ت و این مطلب آن قدر 
اهمیت دارد که قریب به س��ه هزار حدی��ث با تعابیر گوناگون 
درخصوص این شأن از شؤون ولایت در اخبار فریقین به چشم 

مي خورد!42
5 � 5(  ماه هاي دوازده گانه: آیه ي 36 س��وره ي توبه 
از جمل��ه آیاتي اس��ت که براي اهل معرف��ت، مي تواند حاوي 
ةَ الشّهور  نکات ارزنده اي باشد؛ در این آیه مي خوانیم: »انَِّ عِدَّ
عندالله اثِْنا عشر ش��هراً في كتابِ اللهِ يوِْمَ خَلَقَ السّموات و 
الأرض منه��ا اربعََةٌ حُرُمٌ ذلك الدّينُ القَيِّمُ فلَا تظَْلِمُوا فيهِنَّ 

أنَفُْسَكُمْ« 
از جمله پرس��ش هایي که پیرامون این آیه مطرح اس��ت 
اینکه، مراد از ماهها در نزد خدا و در کتاب او چیست؟ ماههاي 

حرام کدام اند؟ و نسبت بین این  ماهها با دین چیست؟
س��ید بحراني با ذکر چن��د حدیث، ضمن اس��تخراج پنج 
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اس��م براي اهل بی��ت علیهم السّ��لام از 
این کریمه ش��ریفه، جواب سؤالات فوق 
را روش��ن نموده و مراد از س��ال، رسول 
الله صلّ��ي الله علی��ه و آل��ه و مقصود از 
»ش��هور« امام��ان مي باش��ند ؛ حتي امام 
باقر علیه السّلام استدلال مي فرمایند که 
منظور از »دین قیّم« همین ماه هاي محرّم، صفر، ربیع و … 
نیس��ت، چرا که همه ي نصاري، مجوس و س��ایر اقوام و ملل 
این ماه ها را مي شناس��ند، حال آنکه دین قیّم را نش��ناخته اند! 
ام��ا پیرامون »منها ارَْبعََةٌ حُ��رُم« چنین فرموده اند: »و الحُرُم 
منها: اميرالمؤمنين علي عليه السّلام الذّي اشتقّ الله تعالي له 
اسماً من اسمه العليّ، كما اشتقّ لرسوله صلّي الله عليه و آله 
اسماً من اس��مه المحمود و ثلاثة من ولده ، أسماؤهم عليّ 
بن الحسين و عليّ بن موسي و عليّ بن محمّد، فصار لهذا 
الاس��م المشتق من اسم الله جلّ و عزّ حُرمة به« )صفحه ي 

)260
5 � 6( عدل و احس��ان: معن��اي این دو واژه از حیث 
ظاهر في الجمله روشن است، اما از حیث باطن و حقیقت، بر 
پیامبر و اهل بیت علیهم السّلام اطلاق گردیده؛ چنانچه مؤلفّ 
در ذیل ایه ي »انَِّ اللهَ يأمُرُ بالعَْدلِ و الإحس��انِ و إيتاء ذي 
القربي و ينِْهي عن الفَحشاء و المُنكَرِ و البْغَي يعَِظُكُمْ لعََلَّكُم 

تذََكَّرون«52 
ش��ش روایت دالّ بر این معنا نق��ل نموده که کوتاه ترین 

آن چنین است: 
»الَعَْدْلُ: شهادة أن لا إله إلا ّ الله و أنّ محمّداً رسول الله 
صلّي الله عليه و آله، و الِاحْسان: ولاية اميرالمؤمنين عليه 
السّ��لام. والفحشاء و المنكر و البغي: فلان و فلان و فلان. 

)صفحه ي 345( 
5 � 7 ( مش��کاة و مصباح: آیه ي ن��ور از جمله آیاتي 
اس��ت که اهل معرف��ت � خاصّه حکما و عرف��ا � بدان اقبال 
فراوان نموده و در تفسیر آن، سخناني عمیق و بیانات عجیبي 

از ایشان به یادگار مانده است.
البته درخصوص این آیه، احادیث متنوّعي نیز از معصومین 
علیهم السّ��لام در کتب فریقین دیده مي ش��ود که ضمن این 
احادیث، مش��كاة به پیامبر صليّ الله علیه و آله، مصباح بر نور 
علم و زجاجه به امیرالمؤمنین علیه السّ��لام تأویل گردیده ؛ اما 
از جامع ترین و در عین حال غامض ترینِ این فرمایشات، کلام 

امیر و امیر کلام است:
جابرب��ن عب��دالله انص��اري مي گوید: وارد مس��جد کوفه 
ش��دم در حالیکه امیرالمؤمنین صلوات الله و س��لامه علیه با 
انگش��تانش مشغول نوش��تن بود و تبسّم نیز مي نمود، پس به 
حض��رت عرض کردم: یا امیرالمؤمنین، چه چیزي ش��ما را به 
خنده آورده؟ حضرت فرمودند: »تعجّب مي کنم از کس��ي که 

این آیه را مي خواند و به آن معرفت نیافته آنگونه که شایس��ته 
است.« به حضرت عرض کردم: یا امیرالمؤمنین، کدام آیه؟

فقال: قوله تعالي: »الله نور السّموات و الأرض مَثلَُ نوره 
كمِشكاة« المشكاة محمّد صليّ الله علیه و آله، »فیها مصباح« 
أنا المصباح. »في زجاجة« الحسن و الحسین علیهما السّلام، 
« و هو عليّ بن الحس��ین علیه السّ��لام،  »کأنهّ��ا کوکبٌ دُرِّيٌّ
»يوقَ��دُ مِنْ شَ��جَرَةٍ مبارك��ة« محمّد بن علي علیه السّ��لام،  
»زيتونة« جعفر بن محمّد علیه السّ��لام، »لاشرقيةّ« موسي 
ب��ن جعفر علیه السّ��لام، »و لاغربيةّ« عليّ بن موس��ي علیه 
السّ��لام، »یکادُ زَیْتُها یُضِي ءُ« محمّد بن علي علیه السّلام، »و 
لوَْ لمَ ْ تَمْسَسْهُ نار ٌ« عليّ بن محمّد علیه السّلام، »نورٌ علي نورٍ« 
حسن بن علي علیه السّلام، »یهدي الله لنوره من یشاء« القائم 
المهدي علیه السّ��لام »و یضربُ الله الامثالَ للنّاس و الُله بکُلِّ 

شَيءٍ عَلیم ٌ«. )صفحه ي 431(
5 � 8( ذک��ري ب��راي عالمیان: در اکث��ر مکانها به 
فرم هاي مختلفي ب��ر روي در ورودي یا دیوارهاي داخلي این 
آیه به چش��م مي خ��ورد: »و انِ یکادُ الذّینَ کف��روا لیَُزلقونكَ 
بأبصارهمْ لمّا سّ��مِعوا الذّکرَ و یقولون انِهُّ لمجنونٌ و ما هو الّا 
ذک��رٌ للِْعالمَینَ.62« تصوّر غالب مردم آن س��ت که این آیه، آن 
مکان یا صاحب و اهالي آن را از چشم زخم محافظت مي نماید 
و البتّه اکثر علماء نی��ز این تصور را پذیرفته، آنرا جزء خرافات 
محسوب نمي دارند. اما غالب افراد � خواه عوام و خواه علماء« 
از شأن نزول این آیه بي اطلاع اند، اگرچه تصوّر نسبتاً صحیحي 

از خواصّ آن دارند. 
حس��ین جمّال نقل مي کند که در معیّت امام صادق علیه 
السّ��لام از مدینه بسوي مکّه رهسپار بودیم که در میانه ي راه، 
به وادي »غدیر خم« رس��یدیم؛ حضرت فرمودند: اینجا مکاني 
اس��ت که رس��ول خدا صليّ الله علیه و آله، دس��ت علي علیه 
السّ��لام را گرفت و فرمود: »من کنت مولاه فعليٌّ مَوْلاه«. در 
این هنگام � که پیامبر دس��ت علي علیه السّ��لام را آنقدر بالا 
برد که سفیدي زیر بغل حضرت نمایان شد � در سمت راست 
آن وادي ، چهار نفر از قریش � که حضرت اسامي ایشان را به 
من گفت � در حال نگریستن به این منظره به یکدیگر گفتند: 
نگاه کنید به چش��مانش )چشمان پیامبر(، بطوري منقلب شده 
که همانند چشمان یك عاشق )مجنون( است. در این لحظه، 
جبرئی��ل نازل ش��د و گفت: بخ��وان: »و انِ یکاد …« و مراد 
از »ذکر« ، عليّ بن ابیطالب علیه السّ��لام مي باشد. )صفحه ي 

)765
از این حدیث ش��ریف، علتّ نس��بت جنون ب��ه پیامبر که 
در چندین آیه ي قرآن آمده، مش��خّص مي شود. اکثر مفسّرین 
»مجن��ون« را به معناي »دیوانه« و »س��فیه« گرفته اند، حال 
آنک��ه پیامبر در بین مردم مکّه، در قب��ل از بعثت � به عقل و 
درك فوق العاده و امانت داري مشهور بوده، لذا خیلي بعید است 
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که به یکب��اره او را با آوردن کتابي همچون قرآن ، »س��فیه« 
بنامند! ای��ن حدیث و چند نقل دیگر در تفاس��یر روایي، مُفید 
این معناس��ت که مجنون در اینجا به معناي عاش��ق و ش��یدا 
اس��ت، به دیگر س��خن از آنج��ا که پیامبر در ه��ر فرصتي به 
ذکر فضیلتي از فضائل علي علیه السّ��لام و ترغیب مس��لمین 
ب��ه اطاعت و محبّت او مبادرت مي نم��ود، منافقین امّت، او را 

مجنون و شیداي علي علیه  السّلام دانستند!
آري! چنانچ��ه مرحوم مجلس��ي در دیباچه ي بحار الانوار 
متذکّر مي شود: »پیامبر در هیچ مجلسي ننشست و برنخاست، 
مگ��ر آنکه فضیلتي از فضائل علي علیه السّ��لام را براي مردم 
بی��ان فرمودن��د.« و از ای��ن کلام صری��ح، وظیف��ه ي اصلي 
روحانیون، اساتید، مرّوجین مذهب و دست اندرکاران فرهنگي 
جامعه ي اس��لامي � شیعي، بخوبي روشن و مبرهن مي گردد؛ 

»ولكم في رسول الله اسُوةٌ حسنة«.72
5 � 9( دی��ن: اگرچ��ه این واژه در میان اقش��ار مختلف 
جوام��ع انس��اني، پرکاربرد و مش��هور اس��ت ، ام��ا تعریف آن 
به گون��ه اي جامع و مانع، از مش��کلات عمده ي فیلس��وفان، 
متکلمّین و پژوهش��گران در عرصه ي مربوط به فلسفه ي دین 
و کلام جدید اس��ت ؛ حتّي برخي مدّعي اند که خود این واژه به 
تنهایي تعریف بردار نیس��ت ، بلکه به اعتبار متعلقّ آن )اسلام، 
مس��یحیّت، یهود و...( قابل تعریف اس��ت. ش��اید بتوان گفت 
تعری��ف قابل اس��تنباط از کتاب تجربه ي دیني بش��ر، بهترین 

تعریف براي »دین« تا زمان حال به شمار مي رود:
»مجموع��ه اي از عقاید و اعمال که آدمیّان بواس��طه ي 
آنه��ا با آنچه در وراي تجربیّ��ات عادّي قرار دارد، رابطه برقرار 

مي کنند یا امید دارند که ادراکي از آن بدست آورند …82«
امّا در میان علماي اس��لام و محققّین این طریق ، اگرچه 
تعری��ف دین از مباحث چالش برانگیز نبوده و افکار، بیش��تر به 
متعلقّ��ات آن، معطوف بوده، لیک��ن در عین حال دیدگاههاي 
متفاوت و ناموزوني مطرح بوده اس��ت. ب��ه اعتقاد نگارنده، در 
هم��ه ي ای��ن دیدگاه ها یك وجه مش��ترك دیده مي ش��ود و 
آن، اینکه براي »دین«، حقیقتي مس��تقل قائل نیس��تند، بلکه 
آن��را در ضمن عقای��د و اعمال دینداران و گاه مقایس��ه ي آن 
با عقاید ملحدان و لامذهبان جس��تجو مي کنند. حال آنکه در 
ادبیّات اهل بیت علیهم السّلام و نگرش قرآني، براي »دین«، 
حقیقت مستقليّ لحاظ ش��ده که تجليّ فعلي حقتعالي و منشأ 
همه  خیرات و حسنات محسوب مي گردد، لذا در چند موضع از 
کتاب »لوامع النوّرانيةّ« به این مطلب اشاره شده که نمونه ي 
کوتاهي از آن روایات � در ذیل آیات ابتداي س��وره ي »تین« 

� به قرار زیر است:
عن ابي عبدالله علیه السّ��لام، في قول��ه تعالي: »و التّین 
و الزّیتون، و طور س��ینین«، ق��ال: التّین و الزیتون: الحس��ن 
و الحس��ین علیهما السّ��لام، و طور س��ینین: عليّ بن ابیطالب 

بكَ  علیه السّ��لام«. قال: قوله »فم��ا یُکذِّ
بعَْ��دُ بالدّین؟« قال: الدّين: ولاية عليّ بن 

ابيطالب عليه السّلام. )صفحه ي 858(
5 � 10( معروف و منکر: س��یّد 
بحران��ي در ذیل آیه ي 104 س��وره ي ال 
عمران به استناد احادیثي، اهل بیت علیهم 

السّلام را »امرکنندگان به معروف« و »نهي کنندگان از منکر« 
معرّف��ي نموده، لیکن در اواخر این کت��اب در ذیل آیه ي »ثمَّ 
لتَُسْ��ئَلُنَّ یَوْمئذٍ عَ��نِ النَّعیم92« در مقام نق��ل روایاتي پیرامون 
»نعیم«، حدیث بس��یار جالبي نقل مي کند که به اس��تناد آن، 
مي توان امیرالمؤمنین علیه السّلام، را مصداق اتمّ »معروف« و 
غاصبین خلافت او را مصداق اتمّ »منکر« نامید، اگرچه مؤلفّ 

مرحوم، از این نامگذاري غفلت ورزیده است!
ش��یخ مفید به اس��ناد خود از محمد بن سائب کلبي نقل 
نم��وده که: هنگامیکه امام صادق علیه السّ��لام به عراق آمده 
و در حی��ره منزل کرده بود، ابوحنیفه بر آن حضرت وارد ش��د 
و س��ؤالاتي را مطرح نم��ود که از جمله ي آن س��ؤالات، این 
ب��ود: »جُعلتُ فداك، ما الأمر بالمعروف؟« فقال علیه السّ��لام 
»المعروف یا أبا حنیفه، المعروف في أهل السّ��ماء و المعروف 
في أه��ل الأرض، ذاك امیرالمؤمنین عل��يّ بن ابیطالب علیه 
السّلام.« قال »جُعِلتُْ فداك، فما المنکر؟ قال: »اللذّان ظلماه 
حقّ��ه و ابتزاه أمره و حملا النّاس عل��ي کتفه« قال: ألا ما هو 
تري الرّجل علي معاصي الله فتنها عنها؟ فقال ابوعبدالله علیه 
السّ��لام: »لیس ذاك أمراً بالمع��روف و لانهَْیاً عن المنکر، انمّا 

مه.«  ذاك خیراً  قَدَّ
در ادام��ه ي حدی��ث، ابوحنیفه از »نعیم« س��ؤال مي کند 
که حضرت پس از جویا ش��دن نظر او و آش��کار نمودن جهل، 
مي فرماید: »النعّيم نحن الذّين أنقذ الله الناّس بنا من الضّلالة 
رهم بنا من العمي و عَلَّمهم بنا من الجهل«03 )صفحه ي  و بصََّ

.)885

سخنپایاني
از آنجا که س��فارش نبيِّ مکرّم اس��لام، تمسّك به ثقلین 
کتاب و سنّت و پرهیز از جدا نمودن آن دو است، در مقام فهم 
کتاب، باید همواره فرمایش��ات اهل بیت علیهم السّلام مدّنظر 
قرارگیرد تا رویکردها و راهکارهاي تفس��یري، هرچه بیشتر به 
س��مت درك مرادات اصلي کلام الهي رهنمون گردد. در این 
راس��تا آنچه بیش از همه در میان آی��ات و روایات خودنمایي 
مي کند ، فضائل و مناقب حقیقت »اوّل ما خلق« اس��ت که به 
اعتبار تجلیّات و ش��ؤون لایتناهي که »کلّ یومٍ هو في شأن، 
لایش��غله ش��أنٌ عن ش��أن« ، از بطون کلام الهي و انحرافات 

عارض بر این دین مبین پرده برمي دارد.
بنابراین، باید توجه داش��ت که اگر در تفسیر قرآن، به امام 
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مبی��ن رهنمون ش��دیم، منظ��ور و هدف 
آیات این کتاب و وج��ه هادي بودن آنرا 
یافته ای��م و در غیر این ص��ورت، بهره اي 
از کلام وح��ي و معجزه ي جاوید رس��ول 
اعظم الهي عاید ما نخواهد ش��د. به دیگر 
س��خن، در فه��م، تفس��یر و تأویل آیات 
قرآن��ي، هدف از ابتدا مش��خّص اس��ت )درك مقام اهل بیت 
علیهم السّ��لام و در پرتو آن ش��ناخت احکام، اخلاق و عقاید 
مطلوب ایش��ان(؛ لیکن هنر مفسّر، یافتن وجه و جهت خاصّ 
ه��ر آیه در ارتب��اط با آن حقیقت و وجود منبس��ط متجليّ در 

همه ي مراتب امکاني است!

پينوشتها:

1. ينابي��ع المودّة، باب چهارده��م، صفحه ي 69، تألیف: 
قندوزي حنفي
2. همان

3. تفس��یر الثّقلین، تفسیر س��وره  ي حمد، صفحه ي 97، 
تألیف: عبدالرسول احقاقي/ انتشارات پروا

5. ذیل این کریمه ي ش��ریفه، به تفاسیر روایي، همچون 
عیّاشي، قمّي، برهان، نورالثقلین، صافي و ... مراجعه شود.

6. لوام��ع النوّرانيةّ، مقدّمه ي محّقق، صفحه ي 21 )تمام 
آثار مرحوم سیّد بحراني در اینجا نام برده شده است(. 

7. تفسیر فرات کوفي، ذیل سوره ي قدر، تألیف: فرات بن 
ابراهیم الکوفي )این تفسیر در یك جلد، شامل 775 حدیث در 
تفس��یر 530 آیه از قرآن کریم مي باشد که ظاهراً در دسترس 

محدّث بحراني قرار نداشته است(
8. البتّه برخي اسامي همچون صراط، نور و ... چند بار به 
اعتب��ار آیات مختلف و احادی��ث ذیل هر آیه، بطور مکرّر بیان 
ش��ده؛ اما در عین حال، با حذف اسامي تکراري، باز هم تعداد 

اسماي استخراج شده از عدد 1100 متجاوز است!
9. البته حدی��ث مذکور، از منظري دیگ��ر مي تواند مورد 

استناد طرفداران رویکرد دوم قرار گیرد.
10. فصلنام��ه ي علم��ي � تخصّصي علوم حدیث، س��ال 

پنجم، ش��ماره ي دوّم، مقاله ي روایات »فصل الخطاب« نوري 
به قلم: رضا استادي 

11. ب��راي رؤیت نمونه هایي از این احادیث رجوع کنید به 
صفحات 76 � 117 � 118 � 140 � 191 � 210 و ... 

12. مفاتی��ح الجن��ان، اولی��ن زیارت مطلق��ه ي حضرت 
سیّدالشهداء علیه السّلام و زیارت جامعه ي کبیره

13. هم��ان، زی��ارت مطلق��ه ي حض��رت سیّد الش��هداء 
علیه السّلام

14. همان، زیارت جامعه کبیره
15. همان

16. بحارالانوار، جلد 2، حدیث 111، صفحه ي 212
17. همان، حدیث 21، صفحه ي 189/ همچنین احادیث 

22 تا 49 در صفحات 189 تا 197
18. همان، حدیث 114، صفحه ي 212

19. هم��ان، حدی��ث 103، صفح��ه ي 209 / همچنی��ن 
احادیث 50 تا 59 در صفحات 198 و 199 
20. همان، حدیث 104، صفحه ي 209

21. این کتاب در س��ال 1387 ه� . ش. با کیفیّتي بس��یار 
مطلوب در 941 صفحه توس��ط انتشارات مرتضوي در 2000 

نسخه و با قیمت 6500 تومان به چاپ رسید.
22. قرآن کریم، سوره ي آل عمران، سوره ي 103

23. همان، سوره ي مائده، آیه ي 5
24. این مطلب را نگارنده از استاد بزرگوار، حضرت آیت الله 
ش��یخ جواد کربلایي حفظه الله تعالي، به کرّات استماع نموده، 
بلک��ه خود لااقل هزار حدیث مش��تمل بر ای��ن معنا، در کتب 

فریقین رؤیت نموده است.
25. قرآن کریم، سوره ي نحل، آیه ي 90

26. همان، سوره ي قلم، آیه ي 52
27. همان، سوره ي احزاب، آیه ي 21

28. تجربه ي دیني بش��ر، جلد 1، صفح��ه ي 12، تألیف: 
نینیان اسمارت/ انتشارات سمت 

29. قرآن کریم، سوره ي تکاثر، آیه ي 8
30. البت��ه پیرام��ون »نعیم« مؤلفّ مرحوم، تعداد هش��ت 
حدیث دیگر نیز در این مقام نقل نموده اس��ت؛ رجوع شود به 

لوامع النوّرانيةّ، صفحات 883 تا 887.
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